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Presentacidon

La mision es mision de una comunidad eclesial en defensa de la vida.

Por eso, implica la imagen de Dios. Es la lucha por algo absoluto.

Esta mision, empero, no implica tan solo una imagen abstracta de Dios,
sino un Dios Emannel, un Dios con nosotros, que se encarnd en el mundo.
La mision es histdrica, con pasado, presente y futuro,

9 es ambivalente con santos y pecadores.

En las sandalias de la comunidad misionera hay polvo y sangre.

P. Paulo Suess

Una vez mas llegamos a ustedes con la presente revista para hacerles
participes del encuentro sobre «Teologia de la Mision» realizado
en la Provincia de Rio de Janeiro, en Caraca, Fazenda do Engenho, en
las afueras de Belo Hortizonte.

Un grupo considerable de sacerdotes, hijas de la caridad y algunos laicos
tuvimos la oportunidad de ahondar sobre la «Vocacién del Misionero» y
sobre la «Teologia de Misién» con dos ponentes cualificados y
reconocidos por su trayectoria misionera y su conocimiento de la Teologfa
de la Liberacion, los P. Getulio Mota Grossi y Paulo Suess,
respectivamente.

La presente revista tiene como contenido parte de las ponencias de los
dos versados ponentes. Contiene ademas, las cronicas que ilustran mejor
nuestro encuentro y presentan en detalle cada uno de los momentos
vividos. Su contenido nos ayudara a seguir profundizando sobre el
significado de la misién y sobre la comunidad misionera, comunidad
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que vive al interior de la Iglesia y que en palabras del P. Paulo Suess, es
«el Pueblo de Dios, comunidad constituida por comunidades que luchan por la vida,

partiendo de su fo».

En su contenido encontraremos ademas, que misiéon y mensaje, son los
dos puntos de referencia para hablar de la Iglesia como servidora del
Reino, puesto que «la misién» no es una de las numerosas actividades de
la Iglesia. Ella deriva de su «naturaleza misionera», que tiene su origen
en el envio del Hijo y la misiéon del Espiritu Santo, segin el proyecto de
Dios Padre. Hablar de la Iglesia significa hablar de la misiéon. Y hablar
de la mision significa hablar de la Iglesia. Su «mensaje» fundamental
sera siempre la esperanza contenida en la resurreccion de Jesuctisto como
victoria de la vida y de la justicia.

La lectura de estos articulos nos ayudara a profundizar sobre nuestra
pertenencia a la Iglesia, sobre su misién de la cual somos participes a
través del Sacramento del Bautismo, misioén que en palabras del P. Paulo
Suess, «no termina con el bautismo del iltimo pagano», ya que ella es el
permanente anuncio de la vida como posibilidad en un mundo de
conflictos, miseria, violencia y muertes sin sentido.

P. JOSE JAIR VELEZ DUQUE, C.M
Secretario Ejecutivo
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

Via dei Capasso, 30 Tel. (39) 06 661 3061
00164 Roma — Italia Fax (39) 06 666 3831

e-mail: cmcuria@cmglobal.org

ALGUNAS NORMAS PARA LA ADMINISTRACION
FINANCIERA DE LAS PROVINCIAS DE LA
CONGREGACION DE LA MISION

Nuestras Constituciones (Articulos 148-155) y Estatutos (Articulos 75-
77 y 103-110) hablan ampliamente sobre la administracién de los bienes
de la Congregacion. La Guia Practica del Visitador habla también sobre
este asunto en detalles considerables (&& 250-257 y 321).

Nuestras Normas nos piden gran transparencia para rendir cuentas de
las entradas y salidas de nuestras casas, provincias, y la Congregacion
como un todo, asi como sobre el estado de nuestro patrimonio. A la luz
de esto, para el bienestar futuro de la Congragacién y también, por
desgracia, porque han surgido abusos, me gustaria recordar las siguientes
normas de la Congregacion:

1.1.  Los economos de las casas deben dar cuenta de entradas y salidas
de las casas, asi como un informe sobre el estado del patrimonio
de las casas, una vez al mes, al superior local. Una firma de
aprobacion debe adjuntarse a la cuenta, una vez demostrado
que es correcta (Estatuto 106 & 2).

1.2, El economo provincial debe presentar una relaciéon de entradas
y salidas de la provincia, asi como un informe sobre el estado
del patrimonio de la provincia, dos veces al afio, al provincial
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con su consejo. Una firma de aprobacion debe adjuntarse a la
cuenta, una vez demostrado que es correcta (Estatuto 106 & 1).

Los misioneros que llevan la administracion de obras especiales,
tanto de las Provincias como de las Casas, presentaran los libros
de entradas y salidas a los superiores respectivos, en el tiempo y
modo establecidos en las Normas Provinciales (Estatuto 6 &3).

Para fomentar la administracién adecuada de los bienes
temporales y obtener un asesoramiento financiero mas amplio, el
Canon 1280 exige que toda persona juridica tenga un consejo
financiero.

En este espiritu, con el consentimiento de los miembros del
Consejo General, a tenor del Articulo 107, 2° de nuestras
Constituciones, establezco una ordenanza general aplicable a
todas las provincias de la Congregacion de la Mision. Dicha
ordenanza es de la forma siguiente:

En cada provincia de la Congregacion de la Misién tiene que
establecerse un comité financiero. Estara presidido por el supetior
provincial o su delegado. Estara formado por el economo
provincial y, al menos, otros tres miembros, conocedores de temas
financieros y partes relacionadas con el derecho civil, uno al
menos debe ser un laico profesional competente y digno de
confianza en el campo de las finanzas. Tendra un papel asesor,
para ofrecer recomendaciones al provincial y miembros de su
consejo. Los miembros del comité financiero seran designados
por el provincial para un periodo de tres afos, que es renovable.

Pido que esta ordenanza se lleve a la practica dentro de un periodo
de seis meses a partir de la fecha de este documento; es decir,
para el 1 de octubre de 2014.
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2.2.

2.2.1.

2.2.2.

2.2.3.

2.24.

2.2.5.

Entre las competencias de este comité estaran las siguientes:

Preparara anualmente un presupuesto de ingresos y salidas de la
provincia para el afio siguiente.

Al final de cada afio fiscal, revisara y presentard para la aprobacion
del superior provincial el libro de cuentas que el economo
provincial ha preparado para ingresos y salidas, asi como el
informe sobre el estado del patrimonio de la provincia, haciendo
las recomendaciones adecuadas al superior provincial y economo
provincial a este respecto.

Supervisara la conservacion, crecimiento y administracion de la
provincia y hara las oportunas sugerencias al superior provincial
y al economo provincial a este respecto.

Servira como cuerpo consultivo al supetior provincial y economo
provincial con relacidén a cuestiones econdémicas significativas
respecto a inversiones, gastos, y conservacion y disposicion del
patrimonio de la provincia.

Servira, cuando se le pregunte, como un cuerpo consultivo del
supetior provincial y del economo provincial con relacion a otros
asuntos econémicos que puedan proponerse al comité.

Algunas provincias ya tienen normas respecto de las materias
descritas arriba. Tales normas permanecen en vigor, al menos
que estén en contra de lo prescrito arriba. Si fuese necesario,
tales normas deben ser revisadas para incluir los puntos
contenidos en este documento.
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3. Es aconsejable que, en cada provincia, al menos un misionero,
quizas uno que pertenezca al comité de finanzas, sea instruido por
el economo provincial sobre el funcionamiento de la oficina del
economo, para que en caso de ausencia, enfermedad, o muerte
repentina del ecéonomo, alguien sea capaz de asumir el
funcionamiento de la oficina.

4. Para ayudar a los consejos financieros ya establecidos o que se
vayan a establecer en la provincia, ofrezco las adjuntas muestras de
directrices, que intentan ser ilustrativas y no normativas.

MUESTRA DE DIRECTRICES PARA LOS COMITES
FINANCIEROS DE LA CONGREGACION DE LA MISION

Mision: El Comité Financiero ayudara al Economo Provincial en el
asesoramiento al Superior Provincial y su consejo en asuntos financieros.
La finalidad del Comité Financiero es promover la administracién
prudente de los recursos financieros de la provincia, teniendo siempre
en la mente su misién a los pobres y el bienestar de los misioneros. El
comité investiga y propone politicas sobre temas, a peticion del Superior
Provincial o del Ecénomo Provincial.

Nombramiento: Los Miembros del Comité de Finanzas son propuestos
por el Economo Provincial y nombrados por el Superior Provincial con
su consejo. Los miembros son nombrados por un periodo de tres afios
renovables solo dos veces, al menos que por una razon grave y con la
recomendacion del Ecénomo Provincial, el Superior Provincial con su
consejo considerase que serfa oportuno un periodo mas largo.

Composicion: El Comité Financiero estara formado por no menos de
cinco miembros, uno al menos debe ser un laico profesional competente
y digno de confianza en el campo de las finanzas. Los miembros tienen
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que ser seleccionados para que el comité manifieste habilidades en
materias financieras, legales, inmobiliarias y de planificacién, asi como
sobre valores Vicencianos y religiosos.

Deberes: Los deberes del Comité Financiero incluyen, pero no se limitan
a, los siguientes:

1. Ayudar al Economo Provincial para

e cstablecer un presupuesto anual para la provincia;

e desarrollar estrategias financieras para apoyar los futuros planes
de la provincia;

e controlar las adquisiciones, la obtencién de titulos legales
adecuados, la venta, renovacién, construccion, o administracion
de la propiedad adquirida por las casas de la provincia o la
provincia misma;

e claborar el informe al final del afo de entradas y salidas de la
provincia;

e revisar la administracion de las inversiones;

e interpretar la auditorfa anual;

e cstudiar los presupuestos de las casas y ayudar a las casas en la
administracién financiera cuando se lo pidan por el Ecéonomo
Provincial;

e otras areas asignadas.

2. Pedir el consejo de consultores cuando sea necesatio.

Procedimientos: El Superior Provincial convoca reuniones al menos
dos veces al afio y, con el Economo Provincial, establece la agenda para
el Comité Financiero. El Superior Provincial actia como su presidente.
Invita también a consultores u observadores para que asistan a los
encuentros cuando sea apropiado.
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El Comité elegira un secretario que guardara todos los registros y
documentos del Comité. Las actas de cada encuentro deben registrarse
y distribuirse a los miembros al menos una semana antes del siguiente
encuentro del Comité. Estas actas, incluidas las politicas, documentos, y
acciones del Comité, se incorporaran por el Economo Provincial en sus
informes y recomendaciones al Superior Provincial y su consejo.

Su hermano en San Vicente,

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General.

Revisado y actualizado
G. Gregory Gay, C.M.
1 de abril de 2014
Roma, Italia
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Queridos miembros de la Familia Vicentina,
Feliz fiesta de la Asuncion de la Santisima Virgen.

Desde mi ultima circular que dirigi a todas las ramas de nuestra Familia
hace pocos dias, han sucedido muchos acontecimientos que me exigen
escribitles de nuevo; no quiero dejar pasar el llamado a una profunda
reflexién y oraciéon que se nos hace.

Desde hace meses, hemos escuchado al Papa Francisco hablandonos de
su preocupacion y tristeza por la realidad especifica de los cristianos
perseguidos en Irak y por otras situaciones de hambre, sequias, guerras
y enfermedades que en muchas partes del mundo, estan sufriendo
siempre los mas pobres.

Hace unos dias, también recibi una carta de Michael Thio, Presidente
Internacional de la Sociedad de San Vicente de Padl, donde me cuenta
que parte de estos cristianos perseguidos en Irak, se encuentran muchos
que hacen parte de Conferencias en ese pais. Esto, nos hace, ain mas,
cercanos a la situaciéon.

El domingo 10 de agosto en el Angelus, el Papa Francisco nos insistia:
«nos dejan pasmados y consternados las noticias que llegan de Irak: miles de personas,
entre ellos tantos cristianos, expulsados de sus hogares de una manera brutal; nirios
que mueren de sed y de hambre durante la fuga; mujeres secuestradas; personas
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masacradas; violencias de todo tipo; destruccion por todas partes, de casas, de
patrimonios religiosos, histdricos y culturales. [Todo esto ofende gravemente a Dios y
a la humanidad. [No se odia en nombre de Dios! {No se hace la guerra en nombre de
Dios!».

Quiero invitarlos, que como Familia Vicentina, no dejemos pasar por
alto el llamado que nos hace la Iglesia y los pobres, de manera concreta
en Irak, a unirnos a esta causa. Hace poco en un informe del Pontificio
Consejo Cor Unum, se ha sefialado que desde el mes de junio se estan
realizando programas de asistencia humanitaria para los refugiados de
Irak. Por lo tanto, si nuestra contribucién puede ser material, hagimoslo
a través de la Caritas Nacional con las Conferencias Episcopales.

Pero sobre todo, quiero hacer un llamado a todas las ramas a nivel
nacional, regional o local para que organicemos una jornada de Oracién
(v ayuno) de manera creativa, para el dia 22 de agosto, que celebramos la
fiesta de Santa Marfa Virgen Reina.

Oremos, como lo ha dicho el Papa, «juntos al Dios de la paz, por
intercesion de la Virgen Marfa: Dona la paz, Sefior, a nuestros dias, y
haz que seamos constructores de justicia y de paz. jReina de la paz,
ruega por nosotrosh.

Su hermano en San Vicente

bl

oM,

7

P. Gregorio Gay, C.M.
Superior General

Documentos del Padre General
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

Via dei Capasso, 30 Tel. (39) 06 661 3061
00164 Roma — Italia Fax (39) 06 666 3831
e-mail: cmeuria@cmglobal.org

ROMA, 1 de julio de 2014
RESUMEN TEMPO FORTE, JUNIO 1-7, 2014
Queridos misioneros,

iLa gracia y la paz de nuestro Sefior Jesucristo estén siempre en nuestros
corazones!

Este es un resumen de nuestro encuentro Tempo Forte de junio.
Comenzamos el domingo, 1 de junio, con un retiro para la formacion
permanente. Bl P. Matthew Kallammakal, Asistente General, compartio
una reflexiéon sobre el voto de obediencia como parte de nuestra
meditacion cuatrimestral sobre las Constituciones. Estuvo bien elaborada
y fue bien recibida, y se publicara en el nimero de Vincentiana de
septiembre.

Asamblea General 2016

Nuestro primer asunto traté de la Asamblea General de 2016. Estamos
conjugando cuidadosamente distintas responsabilidades, incluyendo el
desarrollo de una lista de misioneros que sirvan como traductores
simultaneos durante la asamblea. Tendremos cuatro lenguas oficiales en
esta asamblea: inglés, espafiol, francés e italiano.
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Reconfiguracion

Revisamos el proceso de la reconfiguracion en Italia. Los Visitadores de
las Provincias de Turin, Roma y Napoles, juntamente con sus Consejos,
entregaron una serie de preguntas a las que gustosamente respondimos.
Nuestra esperanza es que estas tres Provincias lleguen a ser una Provincia
antes de la Asamblea General de 2016. En 2015, celebraran juntas sus
proximas Asambleas provinciales, teniendo después una Asamblea final
al comienzo de 2016, antes de la Asamblea General. Para entonces, se
decidiran las Normas provinciales, un nombre para la nueva Provincia,
y el proceso para elegir un nuevo Visitador y Consejo que gobierne la
Provincia nuevamente reconfigurada. También hablamos brevemente
sobre la situacién de la reconfiguracion en las Provincias de Francia,
Espafa, y CLAPVI-Norte, (que incluye Provincias en el Caribe y parte
de América Latina).

Oficina de Comunicaciones

Revisamos un informe del P. John Maher, Director de Comunicaciones.
El P. Maher informé al Consejo que la nueva pagina Web para nuestras
Misiones Internacionales se ha completado y esta activa. El P. John
Freund y el St. Thomas (Toma) Zielinski trabajan con el P. Maher para
hacer esta pagina atractiva, con informacion actual sobre las distintas
misiones, y destacar las actividades de nuestros misioneros que trabajan
en las Misiones Internacionales.

Nuestra esperanza es que esta nueva pagina ayude a los misioneros mas
jovenes y miembros de la Familia Vicenciana a familiarizarse con las
Misiones Internacionales. El Vinculo Web para esta pagina es: http://
gospel-joy.famvin.cu/

El P. Maher ha propuesto que cuando la «Ratio Formationis» esté terminada,
se publique en un volumen, utilizando las tres lenguas principales de la
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Congtregacion. El Consejo General esta de acuerdo y ha decidido que,
después de la publicaciéon de la Ratio, habra otra que contenga
comentarios hechos por misioneros sobre los aspectos de la Ratio
Formationis. E1 P. Maher coment6 con agrado la llegada del P. Jorge
Rodriguez, de Provincia de Colombia, para trabajar como director
asistente en la Oficina de Comunicaciones.

SIEV;, CIF, y OSV

Aprobamos una lista de los nuevos miembros para la Comision del SIEV
que tendra su primer encuentro en Roma del 6-8 de octubre, durante el
tempo Forte. Son: Corpus Juan Delgado de la Provincia de Zaragoza;
Nelio Pereira Pita de la Provincia de Portugal; Neil Hoffman de la
Provincia de Eslovaquia; Dan Borlik, representante del programa del
CIF en Parfs; Andrés Motto de la Provincia de Argentina; Vinicius
Teixeira de la Provincia de Rio de Janeiro; Franciscus Eko Armada de la
Provincia de Indonesia; Jean Rufin Mokelo de la Provincia del Congo;
Javier Alvarez, enlace con el Consejo General, y Agus Heru, el archivero
y bibliotecario de la Curia. Recibimos un informe de Dan Borlik, director
del programa del CIF, y Adam Bandura, subdirector. Evaluaron el dltimo
encuentro de formacioén de Parfs, del 25 de abril al 18 de mayo para
misioneros comprometidos en misiones populares o «misiones ad
gentes». Su tema se centrd en la «Nueva Evangelizaciény, y en los modos
eficaces de realizarla a través del carisma Vicenciano. Asistieron 18
misioneros de trece Provincias, de todos los continentes donde trabaja
la Congregacion. Con una duracion de 22 dias, fue ligeramente mas
corto que el programa usual de un mes de duracién. Se incluyé una
peregrinacion a varios lugares historicos Vicencianos en torno a Parfs,
el Berceau en Dax, y Lourdes. Después de leer y aprender sobre
evangelizacion en fuentes oficiales de la Iglesia y documentos de la
Congtregacion de la Mision, se pidi6 a los participantes que hicieran una
presentacion sobre su propia misién, proyectos provinciales, y planes, y
otras fuentes de sus didcesis y paises.
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Revisamos un informe del P. Miles Heinen, director de la Oficina de
Solidaridad Vicenciana. Fl y sus colaboradores, Teresa Niedda y Scott
Fina, informaron que la actividad de la OSV vy los esfuerzos de recabar
fondos en los tres ultimos meses reunieron en limpio § 416,854 USD.
Una alerta: sélo quedan fondos para cinco microproyectos mas, por lo
que se necesitan donaciones para ayudar a que estos proyectos continten,
y deben enviarse a la Oficina de Solidaridad Vicenciana.

En una nota relacionada, expreso mi agradecimiento especial al P. Sy
Peterka de la Provincia Este USA por haber contribuido eficazmente,
una vez mas, a reunir dinero para los distintos proyectos de la OSV. Los
beneficiados de estos esfuerzos de la OSV eran la Provincia de Etiopia,
Eslovaquia, Mozambique, Madagascar, Nigeria, la mision de COVIAM
en el Chad, y el trabajo misionero hecho por las Provincias de Otiente,
India Sur, y Colombia.

Comisién de Cambio Sistémico

Recibimos un informe del P. Giuseppe Turati, nuevo coordinador de la
Comisién para la promocion del Cambio Sistémico, que nos informo
de un encuentro reciente de programacion en la Curia General entre el
actual coordinador, P. Robert Maloney y el nuevo Secretario Ejecutivo,
St. James Claffey, que trabajara con el P. Turati. Sus planes incluyen un
taller para la Provincia de Filipinas con visitas sobre el terreno a proyectos
de la Provincia y de la Familia Vicenciana.

Unidn de Superiores Generales

Recibimos un informe del Superior General con relaciéon al encuentro
reciente de la Unién de Superiores Generales. Entre las muchas cosas
tratadas estaban las reacciones a la visita con el Santo Padre del pasado
mes de noviembre: una presentacién por un matrimonio como
preparacion para el Ao de la Familia; una presentacion sobre la practica

Documentos del Padre General

139



140

de las visitas canonicas; y una prevision de planes para el Afio de Vida
Consagrada, que comienza en 2015. La apertura del Afio de la Vida
Consagrada sera el 29 de noviembre de 2014 con una vigilia, seguida de
la Eucaristia el Domingo, 30 de noviembre, el primer domingo de
Adviento. La clausura seri el 1 de febrero de 2016 con la celebracién del
Dia Mundial de la Vida Consagrada el 2 de febrero.

Entre los acontecimientos programados, se incluye un encuentro
ecuménico de la vida consagrada en enero, un seminario para formadores
en abril de 2015 y un taller en septiembre para consagrados y consagradas
jovenes. Al comienzo de 2016, habra una semana de celebracién de la
vida consagrada en todo el mundo. Se puede encontrar informacion en
«Vidimus Dominumy, la pagina web de la Unién de Superiores Generales.
El vinculo es http://vd.pen.net/en/

Esfuerzos de colaboracién en Educacion

Hemos hablado de un nuevo proyecto educativo entre la Congregacion
de la Misién y la Universidad DePaul (y esperamos que otras
Universidades afiliadas con la Congregacién). Implica establecer
colaboracién entre las universidades y las escuelas superiores patrocinadas
por la Congregacion. Esto proporcionara oportunidades educativas y
cambios culturales a jévenes de distintas naciones, enriqueciendo y
ampliando su comprension del carisma Vicenciano desde la escuela
supetior a través del colegio, mientras se les da la oportunidad de estudiar
en el extranjero. Mientras este proyecto sea nuevo, un programa similar
ya existe como pionero por la Universidad DePaul para varios afios.
Nuestra expectativa es unirnos a ellos en la ampliacién de este maravilloso
proyecto para ayudar a nuestros jévenes a conocer mejor y vivir el carisma
Vicenciano, no solamente en la escuela, sino también durante su vida.
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Distribucién del Fondo de Mision

Con relacién a los asuntos econémicos, completamos nuestra asignacion
de fondos para distribuciéon anual del fondo de misiones, a fin de ayudar
y apoyar a Provincias emergentes, misiones internacionales, y tres
Conferencias de Visitadores en sus proyectos de formaciéon permanente.

Misiones Internacionales

Con relacién a las misiones internacionales, recibimos un informe de El
Alto, Bolivia. El Superior, P. Aidan Rooney, advirtié que cada uno de los
tres misioneros esta comprometido a permanecer en la misiéon al menos
por otros tres afios. Esperan recibir en septiembre un nuevo misionero,
P. Janez Cerar, de la Provincia de Eslovenia. L.os misioneros en El Alto
comparten un retiro comunitario con misioneros en la misién de
Cochabamba. En 2015, haran lo mismo pero estaran acompafados del
Superior General mientras visita la misiéon. En lo que se refiere a la
misién de Cochabamba, recibimos un breve informe del Superior, P.
David Paniagua, quien expuso sus dificultades de salud, y pidi6 oraciones
mientras discierne su futuro en esta mision.

En la misién de Islas Salomon, esperan al P. Varghese Ayyampilly, un
misionero de la Provincia India Sur. Fue el superior de la misiéon durante
unos cuantos afnos en Tanzania, y fue un pionero en esa mision de la
Provincia India Sur desde sus comienzos. En Papta Nueva Guinea hay
un nuevo misionero, P. Neil Lams, de la Provincia de Oceania. Trabajara
en un puesto de misiéon en Papua Nueva Guinea, como dijeron los
misioneros en su plan estratégico para la misioén en los préximos afios.

También anunciamos la salida de la Misiéon de Paptia Nueva Guinea del
P. Jude Lemeh, de la Provincia de Nigeria. Agradezco al P. Jude por sus
generosos afnos de servicio en Papua Nueva Guinea. Ha trabajado en
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Bomana, PNG como parroco, mientras servia como subdirector del
supetior para la Mision. Al volver el P. Jude a Nigeria, estoy convencido
que continuara viviendo el espiritu misionero de la Congregacion una
vez de regreso a su Provincia, y, mediante su ejemplo, animara a otros
misioneros jovenes a servir en las misiones internacionales.

También recibimos noticias de que dos misioneros polacos, PP. Slawomir
Szucki y Marcin Wrobel, se estan preparando para ir a Papua Nueva
Guinea y llegaran en julio de 2015. Anunciamos también la marcha del
P. Jean-Pierre Mangulu Mobonda de la mision de Tanez, que volvera a
la Provincia del Congo. En su lugar estara el P. Narcisse Djerambete de
la Provincia de Patfs, que actualmente trabaja en Camerin. El es del
Chad, y habla arabe, francés e inglés. Narcisse se une a la misién de
Tunez con el P. Firmin Mola Mbalo, Superior de la mision.

Me complace anunciar el nombramiento de Rindo Karippai de la
Provincia de India Sur, que se ha ofrecido voluntario como misionero
en la Provincia de China. A la misién internacional de Punta Arenas han
llegado dos nuevos misioneros. El P. Angel Ignacio Garrido Santiago,
de la Provincia de Madrid, que fue anteriormente misionero en
Madagascar y Cuba. El P. Margarito Martinez Gonzalez, de la Provincia

de México, ha servido a la comunidad hispana en Los Angeles, California,
USA.

También me alegra mencionar a los tres misioneros que abriran la nueva
misién internacional en Anchorage, Alaska, USA para servir a la
comunidad hispana de mas de 30.000 personas. Hasta este momento, el
agente pastoral mas importante ha sido una Hija de la Caridad. Los
misioneros son los PP. Julio César Garcia Hurtado y Pedro Nel Delgado
Quintero, ambos de la provincia de Colombia, y el didcono Arnold
Hernando Rodriguez de la Provincia del Oeste, USA. Una vez que los
misioneros de Colombia obtengan la visa de entrada, comenzara la mision
de Alaska.
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También recibimos ofertas de misioneros para ir como voluntatios a
tiempo parcial a las misiones internacionales. P. Vicent O Malley,
Provincia del Este, USA, se ha ofrecido a ensefiar en el Seminario Santo
Nombre en Islas Salomén un semestre al afio, como lo ha hecho el P.
Antony Punnoth de la Provincia de India Sur. Estamos estudiando esta
posibilidad y coordinando los detalles concretos con los misioneros que
trabajan en el Seminario Santo Nombre en Islas Salomon.

Familia Vicenciana

Tratamos asuntos relacionados con la Familia Vicenciana, revisando una
propuesta del Superior General, esbozando la creacién de un secretariado
internacional para la Familia Vicenciana, que sera distinto de la oficina
actual de la Curia General en Roma. El Consejo General se reunié con
el P. Jorge Rodriguez, subdirector de la Oficina de la Familia Vicenciana
para tratar la relacion entre la Congregacion de la Mision y la Familia
Vicenciana. Esto se hizo con la esperanza de ayudar a la Familia
Vicenciana a ser en el futuro menos dependiente de la Congregacion, y
ayudarles a asumir mayor responsabilidad para llevar adelante el carisma,
incluyendo no solo a las ramas tradicionales de la familia, sino también
otros grupos vicencianos que se esfuerzan por vivir el carisma.

Conferencias de Visitadores

Recibimos informes de varias Conferencias de Visitadores; de CEVIM
(Conferencia de Visitadores de Europa). El P. Estanislav Zontak entregd
un informe sobre su asamblea anual celebrada en Mayo en Jerusalén.
En ella los Visitadores dialogaron, entre otras cosas, sobre los modos
de fortalecer la colaboracion, tales como el seminario interno y el
establecimiento de un teologado comun. El P. Eli Chaves informé de
una evaluacién hecha por los Visitadores de CLAPVI Sur sobre su nuevo
proyecto de misiones populares, que se realiza a través de un equipo de
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misioneros de provincias de CLAPVI Sur, incluyendo Argentina, Chile,
Pert y Ecuador. Estos misioneros estan entusiasmados de servir en esos
paises asi como en Bolivia.

El Superior General dio un informe sobre el encuentro de la Conferencia
Nacional de Visitadores de Estados Unidos. El P. Ray Van Dort, Visitador
de la Provincia del Oeste, fue elegido presidente de la CVN, USA. Aunque
pertenecen solamente tres Provincias de los Estados Unidos, los
Visitadores creen que es importante continuar como una conferencia
por el significado que tiene compartir entre ellos.

También estan implicados en encuentros de varios comités de misioneros
con tareas concretas que debaten sus recomendaciones con los
Visitadores. También se habl6 de planes para celebrar el 200 aniversario
de la llegada de los Vicencianos a los Estados Unidos. Se celebrara en
2016, un ano antes del 400 aniversario de la inspiradora fundacién de la
Congregacion.

La CVN-USA también se afianz6 en su objetivo a largo plazo de la
reconfiguraciéon en una Provincia en los Estados Unidos, pero los
Visitadores reconocieron que llevara tiempo. La Provincia del Oeste
esta todavia aprendiendo de su reciente reconfiguracion. Asi, la Provincia
del Este y Nueva Inglaterra avanzaran en didlogo para reunirse antes de
un movimiento en el futuro para hacer una Provincia. La CVN hablo
también de colaboracién, no sélo con comités para la formacién y
promocién vocacional, sino un intercambio de personal entre las
Universidades de Niagara, San Juan y DePaul.

Finalmente, La CVN anuncié que tiene numerosos textos disponibles
en inglés de las traducciones de las conferencias de S. Vicente de Paul
para cualquier misionero o Provincia interesada. Existe un nimero
abundante de copias disponibles (casi 3.000), y son libres de cargos. Los
unicos gastos seran para cubrir el correo y el coste del transporte. Si
alguien esta interesado, que se ponga en contacto con la Curia General
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en secgen@cmglobal.org y su peticiéon sera enviada a la oficina
correspondiente.

Calendario Actualizado

Cerramos nuestro Tempo Forte de junio revisando nuestro calendario y
coordinando nuestros programas para las visitas canonicas. Los
encuentros del Consejo General y Tempo Fuerte a lo largo de 2016. El
Superior General hara su retiro anual del 1-7 de julio en una casa de
retiro de las Hijas de la Caridad en Italia. Del 13 al 23 de julio estara en
Parfs para un encuentro y taller para moderadores de Juventudes Marianas
Vicencianas. Durante el mes de agosto, estara de vacaciones con su familia
y misioneros en los Estados Unidos. Desde el 30 de agosto hasta el 8 de
septiembre el Superior General visitara comunidades de Hijas de la
Caridad en Corea y Japon, y visitard a nuestros misioneros filipinos que
trabajan en Japon. Del 11 al 25 de septiembre él y el P. Stanislav Zontak
visitaran la Vice-Provincia de San Cirilo y San Metodio, con la esperanza
de visitar Ucrania, Bielorrusia, y Rusia, los tres paises donde trabaja la
Vice-Provincia. Desde el 26 al 29 de septiembre, él y el P. Zontak visitaran
la misién de los misioneros polacos en Kazakhstan para dedicar la primera
iglesia catdlica en ese pais y llamarla con el nombre de nuestro Santo
Fundador, S. Vicente de Paul.

Al finalizar esta carta, el verano ha llegado a Roma. Ruego para que cada
uno de vosotros encuentre tiempo durante este periodo de verano para
reflexionar, descansar y recordar con gratitud el don y la promesa de
nuestra vocacion como miembro de la Congregacion de la Mision.

Su hermano en S. Vicente,

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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NOME E SOBRENOME E-MAIL PAfsS
Pe. Geraldo Eustaquio M6l Santos llomsantos@ gmail.com Brasil
Diic. Erik de Carvalho Gongalves erikcmscj@ yahoo.com.br Brasil
Diic.José Valdo dos Santos Filho jivaldosantos@ yahoo.com.br Brasil
Pe. Getialio Mota Grossi get.motmossi@ gmail.com Brasil
Pe. Emanocl Bedé Bertunes emanoclbede@ gmail.com Brasil
Pe. Agnaldo Aparecido de Paula agnesdepaulo@ig.com.br Brasil
Pe. Paulo Eustiquio Venuto pevenuto@ gmail.com Brasil
Pe. Luis Carlos do Vale Fundio luiscarlos2cm @ yahoo.com.br Brasil
Pe. Lauro Palu laurop@ csvp.gl2.br Brasil
Pe. Geraldo Humberto Venuto venutohumberto@ hotmail.com Brasil
Pe. Odinei de Paiva Magalhies odineipm @ yahoo.com.br Brasil
Pe. José Gonzaga de Morais capelanovensemorais@hotmail.com Brasil
Pe. Pedro Dias de Lima pedrodiasdelima@ hotmail.com Brasil
Didc. Denilson Matias da Silva denilsonmathias@ yahoo.com.br Brasil
Ir. Marinete Tibério ir.marinete@ hsvp.org.br Brasil
Ir. Adenilde Francisca de Macedo iradefm @ hotmail.com Brasil
Ir. Ercilia de Jesus Bendine ir.ercilia@ hsvp.org.br Brasil
Ir. Maria Aparecida Cirico Maciel irapmaciel@ gmail.com Brasil
Ir. Rizomar Bonfim Figueiredo irrizomar@ hotmail.com Brasil
Ir. Ana Alves da Rocha rochasocial@ yahoo.com.br Brasil
Ir. Margarida Maria Lins de Sales(Ir. Magui) irmagui2007 @ yahoo.com.br Brasil
Pe. Alexandre Fonseca de Paula alexandrefdepaula@ yahoo.com.br Brasil
Pe. Antonio Carlos Portes tonyiportes@ hotmail.com Brasil
Diic. Eliezer O konoski cokonoski@hotmail.com Brasil

Pe. Enrique Alagarda Nicher barprov@ cmglobal.org Espanha

Pe. José Vicente Nacher Tatay

jvnacher@ hotmail.com

Honduras

Pe. Benito Walther Crespo Cayo

benitowalther_3@ hotmail.com

Peru

Pe. Francisco Javier Balda Imirizaldu

Peru

Pe. Hector Daniel Alvarez

ahdany@ hotmail.com

Argentina

Pe. Heriberto Gonzilez Davalos herigonzales@ hotmail.com Paraguai
Pe. Mario Villar Gémez mavigo59@ yahoo.es Chile
Pe. Jorge Manriquez Villagrin jmanriquez@ vicentinos.cl Chile
Pe. Misael Reyes Lillo michoreli@hotmail.com Chile

Pe. José Jair Vélez clapvi.jairve@ hotmail.com Colombia
Pe.César Cruz cesar_cruzg@ hotmail.com México

Pe. José Gerardo Pérez Cardenas jgerpercar@ gmail.com Colombia

Pe. Luis Alfonso Betancourt Cerquera

betan76 @ hotmail.com

Colémbia

Pe. Luis Hernando Gil Yépez luihgy@ hotmail.com Colombia
Marisa Aparecida Domingos marisaadpsic@ gmail.com Brasil
Ramon Aurélio Jr da Cunha ramon_aurelio54@ hotmail.com Brasil
Gilson Almeida gilferalmeida@ hotmail.com Brasil
Cleber Fibio Oliveira Teodosio clefabio@ gmail.com Brasil
Thiago Henrique Pereira de Oliveira thiagocpe@ hotmail.com.br Brasil
Michel Aradjo Silva michelaraujosilva@ bol.com.br Brasil
Alexsandro Geraldo Valadares allevaladares@ gmail.com Brasil
Erlison Santos de Jesus erlisonsantoss@ hotmail.com Brasil
Irmao Afonso Brasil
Pe. Paulo Suess sucsspaulo@ gmail.com Brasil
Pe. Gentil José litnegl2@ gmail.com Brasil
Pe. Wilson Alzate Garcia wyllyl08@ gmail.com Brasil
Pe. Francisco Ermelindo Gomes padreermelindo@ yahoo.com.br Brasil
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Cronicas del
Encuentro

Primera crénica
Lunes, 25 de agosto

P. Lauro Pa11/1, C.M.

1 domingo, 24 de agosto del 2014 y el dia anterior,
Eel sabado 23 de agosto, segun los intereses

turisticos de los viajeros o de acuerdo con las
actividades de los misioneros, llegaron a Belo Horizonte
los Cohermanos y las Cohermanas Hijas de la Caridad,
que vinieron a participar del encuentro de la Conferencia
Latino Americana de Provincias Vicentinas (CLAPVI),
sobre el tema la «Teologia de la Misi6n». Reunidos en el
«Instituto Sao Vicente de Paulo» tomaron el autobus que
los trajo hasta Caraga, a la «Fazenda do Engenho» en
donde llegaron para la cena. Después de la cena se llevo
a cabo la celebracion de la misa de apertura del encuentro
que fue presidida por el Visitador de la Provincia de Rio
de Janeiro, el P. Geraldo Eustaquio Mél Santos.

En la manana fria y con un cielo muy azul, el dia 25 de
agosto de 2014, a las 07:30, hubo una dinamica de
presentacion en la cual cada participante decia su nombre,
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su origen y su oficio en la Congregacion. Eramos 41 personas, entre
padres, hermanas y seminaristas y una laica, la psicbloga Marisa Aparecida
Domingos. La dindmica tuvo como resultado la presentacion de una
verdadera telarafia, mejor dicho, resulté siendo una red que nos provocod
la reflexion sobre la vocacion misionera de pescadores, llamados por
Cristo y enviados al mundo bajo el liderazgo de San Vicente de Paul. La
oraci6én de la mafana fue hecha a modo de Lectzo Divina y VVicentina, con
el formato preparado por el P. Chuno, conducida por el P. Agnaldo de
Paula y por Sor Rizomar B. Figueiredo, una Lectio Divina que es fruto
perseverante y maduro del Encuentro de la CLAPVI del 2007. Las
canciones y oraciones fueron cantadas y rezadas en portugués y en
espafiol.

Después de la oraciéon hubo un excelente desayuno que nos dio fuerzas
para los trabajos del dia, coordinados luego por el P. Getidlio Mota Grossi,
de la Provincia de Rio de Janeiro. El tema fue «l_a ocacion del Misionero»,
tema que el conferencista desarrollé en forma de reflexién sobre un
fragmento de una conferencia de San Vicente de Padl (SVP XI, 1) que
todos recibieron y estudiaron en silencio y en seguida lo comentaron.
La exposicion hecha por el P. Getdlio fue distribuida en portugués, leida
y comentada por los participantes, a lo largo de la mafiana. Fue
interrumpida para un receso acompanado con un buen café y con buenos
jugos. L.a comida, al medio dia, fue seguida por las platicas entre hermanos
y hermanas y por los habituales descansos. Los trabajos fueron retomados
a las 2:00 de la tarde.

Durante la mafiana, el P. Getdlio comenté sobre lo que San Vicente
llamé el «estado de los misioneros», caracterizandolo como un estado
apostolico y estado «cristianoy. Por la tarde, lo caracteriz6 como estado
exodal, porque somos llamados a salir; y también como un estado de
presencia junto a los Pobres. Concluy6 su ponencia con una segunda
parte, en la que identificé el estado de los misioneros con el estado de
caridad.
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Al final de su ponencia, emocionado, lleno de entusiasmo y celo, recibié
nuestros agradecimientos y también nuestros aplausos.

Terminamos la tarde con la celebracién Eucaristica. En la lista de
participantes, al final del dia, contamos 29 sacerdotes, 3 didconos, un
hermano, 7 seminaristas del primer afio de seminario y 7 Hijas de la
Caridad. Los participantes son provenientes de las tres Provincias de
Brasil, Argentina (y Paraguay), Chile, Colombia, Perd, México, Barcelona,
con su provincial a la cabeza, yla Misiéon de Honduras.

Después de la cena, por la noche, los participantes tomaron tiempo
libre para sus actividades personales.
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Segunda crénica
Martes, 26 de agosto

D. Denilson Matias da Silva, C. M.

n nuestro segundo dia de encuentro en la «Fazenda
Edo Engenhon, la jornada amaneci6 pintada con los

colores de los paises Latinoamericanos presentes
en esta cita. A las 07:30 y con el frio del amanecer, nos
reunimos para la oraciéon de la mafiana. Esta vez la oracion
fue dirigida por los padres de Colombia, Argentina y
Paraguay. Ellos nos ayudaron a vivir un momento fuerte
de espiritualidad vicentina y a prepararnos para lo que habia
de venir.

Después de la oracién nos dirigimos todos al comedor
donde compartimos un rico desayuno. Fortalecidos ya con
el alimento espiritual y material nos dispusimos para iniciar
el trabajo del dia. Antes de que el P. Alexandre nos
presentara al ponente del dia, P. Paulo Suess, el P. José Jair,
secretario de la CLAPVI, dio lectura a algunos saludos y
mensajes enviados, destacandose entre ellos el del Superior
General, P. Gregory Gay, el del Asistente General, P. Eli
Chaves, y el del P. Fabiano Spisla, Presidente de la CLAPVL
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El P. Paulo Suess nos fue introduciendo poco a poco en el tema del dia
y empez6 haciendo un recuento de la misién entre la época colonial y la
del Papa Francisco. Luego nos introdujo en lo que considera el objetivo
general del encuentro realizado por la CLAPVI:

Recordar, renovar y celebrar la identidad nisionera, y la fidelidad al carisma
de la Familia 1 icentina.

Desdoblamiento de la pastoral apostilica de san 1V icente de Pasil en el
itinerario misionero, en la espiritualidad y en la comunidad.

Siempre al servicio de los pobres, de los otros y de los que sufren.

Luego nos present6 algunas tesis, desafios y propuestas:

La  wision es la prioridad de las prioridades teoldgicas y pastorales.

Del proselitismo exclusivista al respeto del otro y a la autoestima de lo propio.
Abrticnlar la identidad distintiva de fe con la identidad extensiva de amor.

Los dos focos de la mision: no éxodo geografico ni ruptura ideoldgica ¢ ir al
encuentro de los pobres.

Donde falta la accion misionera, falta la vida eclesial.

La comunidad misionera es una comunidad de acogida y de envio.

La formacion para la mision y la formacion misionera profética son un medio
para vivir cada sitnacion como una oportunidad misionera.

Una vez presentados estos aspectos, el ponente dio espacio a los
participantes para participar y comentar todo lo expuesto. Finalmente
nos presenté algunos elementos que deben caracterizar al discipulo

misionero:

Coraje para asumir lo esencial y lo central: Jesucristo.
Asumir la diversidad.

No guerer hacerlo ni manipularlo todo.

Vivir a partir de un centro espiritual (carisma,.
Alimentar el espirit misionero.
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Repartir el pan, el tiempo y los dones.
Ser responsables con lo relevante para los otros.
Abrazar las realidades y los ideales.

Ya en horas de la tarde seguimos profundizando en lo expuesto y
ampliando nuestro conocimiento en lo que significa la teologia de la
mision en el mundo actual. Siendo las 5:15 de la tarde nos dispusimos a
celebrar la eucaristfa, presidida hoy por el P. Agnaldo De Paula, para dar
gracias a Dios por el trabajo realizado.

Siendo las 8:00 de la noche nos reunimos de nuevo para participar de la
velada cultural preparada esta vez por los participantes venidos del
extranjero. Con esta actividad y con el derroche de creatividad por parte
de las distintas delegaciones, dimos por concluido el trabajo de hoy.
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Tercera cronica
Miércoles, 27 de agosto

D. Denilson Matias da Silva, C. M.

a oracion de la mafiana con un sabor

mariano basada en el texto de Lucas 1,39-

45, nos prepard para nuestro tercer dia de
trabajo. El desayuno tan abundante y puntual
como siempre, nos otorgd fuerzas para iniciar el
trabajo del dia.

El P. Paulo Suess en su segundo dia de trabajo,
empieza introduciéndonos en la reflexién sobre
lo que significa nuestro testimonio de vida en la
Iglesia y en el mundo de hoy. Su reflexion de
fondo estara basada en el Concilio Vaticano 1I y
en la Evangelii Gaudium, del Papa Francisco.
Empieza hablandonos sobre la necesidad de
asumir la vida de los pobres y la pobreza de Cristo,
actitudes que han de llevarnos a ser coherentes y
avivir una vida mds auténtica que nos identifique
realmente con Jests. Nos recuerda, ademas, que
el Vaticano II contempla la actividad y la misién
de la Iglesia basicamente en las constituciones
Lumem Gentium y en el decreto Ad Gentes.
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En su reflexién nos indica que seguir a Cristo significa muchas veces
aparecer como impopulares. Habla sobre la necesidad de ir al encuentro
de las culturas y asumirlas en la evangelizacién. Se constata que por el
choque cultural y por la defensa de la misma identidad, la Iglesia parece
tener dificultad en la asumir otras teologfas; muchas veces se ha cerrado
a otras posibilidades de conocer a Dios mediante una reflexién distinta
y mediante unos ritos culturales que tienen de fondo la relacion del
hombre con Dios.

Se enfatiza el hecho de que la Iglesia tiene nuevos contextos y nuevas
vivencias por lo que los documentos del Vaticano II tuvieron que integrar
elementos de tradicion milenaria con contexto de la era moderna.
Presenta ademas, algunas inspiraciones del Vaticano 1I, que algunas
Conferencias han asumido para una nueva misionologfa. Algunos de
ellos, son:

La centralidad de Dios Uno y Trino es el punto de partida de toda reflexion teoldgica.
Dios se revela de muchas maneras y dirige su Palabra a los pueblos. Esos pueblos son
convocados a seguir a Cristo que es la lug de los pueblos.

E/ pueblo de Dios tiene una mision piiblica, histrica y profética, al servicio de los
pobres.

La Iglesia es antes que cualquier estructura jerarquica, pueblo de Dios.
E1 Concilio articula la libertad religiosa con la dignidad de la persona humana.

El Papa Francisco ha ido marcando nuevos rumbos de evangelizacion.
Como Familia Vicentina tenemos que caminar segun estos nUevos
rumbos. El papa Francisco hace referencia a la evangelizaciéon como la
razén de ser de la Iglesia y su «confortable alegria de evangelizam (Paulo
VI). Cuando la Iglesia no sale de sf misma para evangelizar es prisionera
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de si misma. Los males que a lo largo de estos tiempos se han dado en
las instituciones eclesiales tienen su raiz en la auto-referencialidad, una
especie de narcicismo teoldgico.

En horas de la tarde y después de un merecido descanso iniciamos de
nuevo la jornada con la lectura de los saludos provenientes de los
Superiores Provinciales del Pert y México, padres Pedro Guillén y Aarén
Gutiérrez, respectivamente.

Continuando con su exposicion, el P. Paulo, aborda su reflexién sobre
la Evangelli Gaudium, del Papa Francisco. Presenta y explica su contenido
abordando lo que podriamos llamar luces y sombras. Enfatiza en el hecho
de que este documento pretende llevar a la Iglesia a una verdadera
transformacion misionera, a una Iglesia en salida y con una pastoral en
permanente conversion.

El Ponente, se refiere también a la dimension social que debe caracterizar
la evangelizacién, es decir, la inclusion social de los pobres en la obra
evangelizadora. Afirma que el Papa suefia con una dimension social
misionera que incluya a todos los hombres; invita ademas, a tomar en
serio la mision, ya que la naturaleza misma de la Iglesia es ser misionera.
Como vicentinos, no podemos olvidar que Vicente de Paul ya nos habfa
convocado a esto en su opcién misma por Jesuctisto en la persona de
los pobres, a quienes hay que amar, promover y servir de verdad.

El trabajo del dfa termina con la eucaristia del dfa presidida por el P.
Javier Balda, misionero venido del Perd. Ya hacia las 20:00 horas, nos
reunimos en el patio de la casa para participar de la noche cultural
preparada por los anfitriones del encuentro: musica, baile y canto
pusieron fin a la jornada del dia.
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Cuarta crénica
Jueves, 28 de agosto

P. Wilson Alzate, C. M.

Compartiendo nuestras experiencias misioneras

«Dadme un hombre de oracién y sera capaz de todo» fue la frase que
el P. César Cruz Galvez, de la Provincia de México, cité para motivar
la oraciéon del dia y que hoy, de modo especial, fue caracterizada por
el silencio y la reflexién, inspirados por el cantico de Jeremias (31,10-
14): «escuchen naciones la Palabra del Sefiom.

Bien desayunados, como todos los dias, dimos inicio al compartir de
las experiencias misioneras, no sin antes, recordar algunos momentos
del anterior encuentro de la CLAPVI en la Provincia de Fortaleza en
septiembre de 2011. A través de un video elaborado, fueron varias
las fotos presentadas de cada momento significativo de aquel
encuentro. Terminamos esta seccion de diapositivas con las fotos y
sus ilustrativas frases graciosas de los trabajos del dia anterior.

Las experiencias misioneras compartidas fueron las siguientes:
Trabajo misionero en la Prefectura de Itaituba, de la Provincia de

Curitiba. El Didcono Eliézer Okonoski nos present6 esta obra
misionera inserta en la regién transamazonica.
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Presencia misionera en Honduras, regiéon de San Pedro de Sula y la
Mosquitia, misién interprovincial, coordinada por la Provincia de
Barcelona. El Visitador, P. Enrique Alagarda, comenzé contando un
poco sobre la historia de la llegada de la Congregacion a esta region: fue
un pedido pontificio. Seguidamente el P. José Vicente Nacher, quien
trabaja hace ya varios afios en Honduras nos compartié un video
mostrando la realidad de la misién, y hablé de los proyectos mas
significativos que estan desarrollando, junto con los cohermanos
misioneros de las otras Provincias responsables de esta mision.

Dos tipos de experiencias misioneras en el Perd fueron compartidas.
Una por el P. Javier Balda, misionero espafiol con mas de cuarenta afos
en la Provincia del Perd. Con gran entusiasmo nos compartio la realidad
de su experiencia misionera en Perd. Su presentacion fue ilustrada con
diversas anécdotas personales. Termind insistiendo que debemos pedir
perdén a Dios, a la Iglesia, a la Congregacion y principalmente a los
pobres porque es mas lo que recibimos de ellos que lo que, nosotros,
como misioneros, ofrecemos. Nuestra mision es evangelizar a los pobres
y resulta que son ellos quienes nos evangelizan.

La siguiente experiencia misionera fue compartida por el P. Walter
Crespo, misionero peruano, quien consiguié conformar un equipo
misionero constituido por estudiantes, profesores, empleados, padres
de familia del colegio que la Provincia tiene, Colegio Manuel Pardo en
Shilcayo, y con este grupo, bien formado, van a misionar a la regién de
Santa Elena, en la selva.

Y como el tiempo iba terminando y atn quedaban cinco experiencias
misioneras por compartir, fue hecho un sorteo, resultando la oportunidad
para la Provincia de Colombia. El P. Gerardo Pérez nos presenta parte
del video que la Provincia elaboré con motivo de sus cien afios, en
septiembre del afio pasado. En su presentacién destacaron el servicio
misionero en Rwanda-Burundi y misién en el Bajo Cauca Colombiano.
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El trabajo de la tarde se inici6 con la lectura de un mensaje enviado por
el P. Fernando Macias, Superior Provincial de Chile. Continuando con
el trabajo, hicimos un estudio de las diferentes expetiencias compartidas,
en un primer momento trabajo por grupos y después el plenario
respectivo. Dos fueron las preguntas que orientaron la reflexion: a)
¢Cuales son las caracterfsticas vicentinas presentes en estas obras
misioneras? b) ¢Que estrategias percibimos de cambio sistémico en las
obras presentadas?

Hacia las cuatro de la tarde nos dirigimos hasta el Santuario de Caraga,
lugar con mas de 240 afios de presencia vicentina. Alli el P. Lauro Pala
nos atendié y nos hizo un resumen sobre la historia de esa obra. Después
de cenar y de haber visto el famoso lobo, el P. José Jair presidio la eucaristia

del dia.

Como mafiana viernes concluiremos nuestro encuentro con el paseo a
la ciudad de Ouro Preto, agradecemos desde ya a la Provincia anfitriona
que durante estos dfas nos cogi6. A su Superior Provincial, P. Gerardo
Mol Santos y a todos sus misioneros, les decimos: «Obrigado», y a

nuestros participantes: «Boa Viagemn.
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Trecho de um coléquio
Sobre a vocacto de
missionéario

P. Getulio Grossi

«O estado dos missiondrios é um estado
conforme as maximas evangélicas, que consiste
em tudo deixar e abandonar, como os apodstolos,
para seguir a Jesus Cristo e fazer, a sua imitagao,
0 que convém.
Sendo assim, como |
me dizia uma
pessoa em certa
ocasiao, s6 o
demonio
encontrara o que
censurar  neste
estado, pois havera
algo mais cristao do
que sair, para ir de
aldeia em aldeia a
fim de ajudar o
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pobre povo a se salvar, como vedes
que se faz, com muitas fadigas e
incomodos! Vede tais e tais entre
nossos coirmaos que trabalham no
presente numa aldeia da diocese de
Evreux, onde precisam até mesmo
viver na caréncia de tudo. Para qué?
Para fazer com que as almas vao
para o paraiso, pela instrugio e pelo
sofrimento. Nao se assemelha isto
ao que Nosso Senhor veio fazer?
Nao tinha sequer uma pedra onde
pudesse reclinar a cabega, ia e vinha
de um lugar para outro, para
conquistar as almas para Deus e,
enfim, morreu por elas.
Certamente, nao nos podia fazer
compreender melhor quanto elas
lhe sao caras, nem nos persuadir
mais eficazmente a nada
pouparmos para instrui-las em sua
doutrina e lavar nas fontes de seu
precioso Mas,

quisermos que nos conceda essa

sangue. se
graca, trabalhemos na humildade,
porque, quanto mais humilde for
alguém, tanto mais caridoso serd
para com o proximo.

O paraiso das comunidades ¢ a
caridade; a caridade é a alma das
virtudes e ¢ a humildade que as
atrai e conserva. Acontece com as

Companhias humildes o que
acontece com os vales, que atraem
para si toda a agua das montanhas;
logo que nos esvaziarmos de nos
mesmos, Deus nos enchera,
porque nao pode suportar o vazio.

Humilhemo-nos, pois, meus
irmaos, por Deus ter lancado os
olhos sobre esta pequena
Companhia para servir a sua Igreja,
se contudo se pode chamar de
Companhia um punhado de
pessoas, pobres de nascimento, de
ciéncia e de virtude, a escéria, o lixo
e o refugo do mundo. Peco a Deus
todos os dias, duas ou trés vezes,
que nos aniquile se nao formos
uteis para a sua gloria. Como, meus
senhores, haveriamos de querer
estar no mundo sem agradar a
Deus e sem procurar a sua maior

gloria?h (X1, 1).
Para reflexao em grupo:

A luz dos conhecimentos que vocé
tem de Sio Vicente (vida, cartas,
conferéncias, coloéquios, partilhas
de oragao), o que voce realga e
aprofunda a partir desse texto,
aparentemente simples, mas muito
denso e iluminador de nosso
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da
compreensao que dele tinha nosso
Santo Fundador.

carisma missionario e

Reflexdes sobre o trecho de um
coléquio de Sao Vicente:
«SOBRE A VOCACAO DE
MISSIONARIO» (XI, 1).

1. O «Estado dos Missionarios’»

Sao Vicente inicia seu coloquio
(X1, 1), com o termo «estado.

A primeira vista, poderia esse
termo levar a compreensao
equivocada de certa condi¢ao
estatica, de certa inércia espiritual.
Para lhe desvendarmos a relevancia
e o dinamismo latente ¢
imprescindivel pesquisar-lhe a
origem na linguagem do Santo

Fundador.

E evidente que Sdo Vicente o
herdou do seu orientador espiritual
por alguns anos, o Cardeal de
Bérulle. Trata-se, pois, de uma
heranca beruliana.

Ora, o termo ja estava consolidado
no pensamento do grande tedlogo
e mistico do século XVII, desde

1615, quando Vicente ainda girava
da
preponderante do seu primeiro
diretor em Paris.

em torno influéncia

Em Bérulle, ele aparece nos
«Discursos sobre o estado e as
grandezas de Jesus» (1623). O
eminente futuro Cardeal (1627)
intencionava aprofundar-lhe a
analise no ambicioso projeto da
«Vida de Jesus», que nao pode levar
a termo, devido a sua morte,
relativamente prematura, em 1629.

Cada um dos atos, cada momento
da vida terrestre e eterna do
Homem-Deus constitui um
mistério. Ndo sdo apenas agoes que
passam, mas fontes de graga. A
partir do desenvolvimento do seu
pensamento, podemos conceituar
melhor o que entende pelo termo

«estado», embora nao o tenha
definido.

«Estado» é a atitude interior de
Jesus em cada circunstancia de sua
vida terrestre ou gloriosa,
considerada como realidade eterna,
na medida em que esta vida ¢
assumida por uma pessoa divina.

O Padre Olier, seu discipulo, mais

Encuentro Teologia de la Misién



tarde, denominarda como «estado» «O interior de Jesusy. Em Bérulle,
trata-se de interioridade no sentido da intimidade do seu proprio ser
(ontoldgica), e nao, portanto, interioridade psicologica. Ela diz respeito
a posicao de Jesus com relagao ao Pai e com relagdo aos homens, em
cada um de seus mistérios.

E exatamente quando Bérulle aborda o tema da «economia da
Encarnacao» que ele introduz este termo ao qual dia uma dimensao até
entao desconhecida antes dele (gp. ¢it., Cognet, p. 344).

Nestes «estados» Bérulle vé nao sé «temas de meditagao» ou «exemplosy,
mas realidades eternas e sempre presentes, que permanecem como fontes
de graca. Os mistérios do Filho de Deus nido se devem considerar
somente como a¢les que passam, mas como fontes vivas de graca e
gracas particulares, segundo a diversidade dos mistérios (gp. cit., Cognet,

p. 344).

E a partir das suas dissertages sobre os «estados do Verbo Encarnado»
que Bérulle introduz o tema da «aderénciar, termo de origem biblica®, o
qual realga o dinamismo latente no mistério dos «estados» do Verbo
Encarnado, dinamismo este que o impele a procura da vontade e da
gloria do Pai, e nos atrai no sentido de aderir a ele neste impulso:
«Ninguém vai ao Pai sendo por mim» (Jo 14, 6); «Eu sou o caminho» (Jo
14, 6). Revela, portanto, também, o carater de sua espiritualidade
cristocéntrica.

Bérulle enriquece e precisa o termo da «aderéncia»: ela comega no
Batismo, fundamenta-se na graga batismal e significa nossa vocagao crista.
Consistira essencialmente em entrar nos «estados do Verbo Encarnadoy,
conformando nossa vida interior a sua vida interior.

Nao nos ¢é possivel, pela exiguidade do tempo disponivel a nossa reflexao,
estender-nos mais sobre o tema da «aderéncia», em Bérulle. Estamos
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restringindo-nos ao que nos interessa para a compreensao da valorizacao
do termo «estado» em Sao Vicente, intimamente ligado ao da «aderéncia.

Para isto, salientamos que, em Bérulle, entre os «estados» do Verbo
Encarnado ao qual aderimos, ha um que se reveste de importancia
primordial e em torno do qual todos os demais se organizam: E o da
«Adoragaor. Da, entdo, lugar central a «virtude de Religido», a nossa
condi¢ao criatural, em atitude reverente face a Deus, ligados (religare =
ligar, donde, religiao) a Deus em atitude de adorac¢ao e louvor.

Jesus ¢, entao, para Bérulle, por exceléncia, o Adorador do Pai, o
protétipo do Religioso do Pai, o Orante do Pai, o Liturgo do Pai, o
Cultor e Sacerdote eterno do Pai.

Dai dizermos que a espiritualidade de Bérulle ¢ cristocéntrica, de um
cristocentrismo mais vertical ascendente, que nos lembra as palavras de
Jesus: «Ninguém vai ao Pai senao por mim» (Jo 14, 6), «Nao procuro a
minha gléria (Jo 8, 50), «O meu alimento ¢é fazer a vontade daquele que
me enviou e realizar sua obrax» (Jo 4, 34), «Agora, deixo o mundo e volto
para o Pai» (Jo 16, 28).

Em Bérulle, todos os «estados» de Jesus convidam a contemplagao ativa,
a reproduzir em noés, na vida cotidiana, as a¢oes, as atitudes e os «estados»
de Jesus, e a comunica-los aos outros. Convocam-nos a aderir aos
«estados» do Verbo Encarnado. Nao se trata, pois, de atitude estatica e
intimista, ou de inércia paralisante.

Do que precede, nas reflexdes acima, vamos entender melhor a
clarividéncia e a originalidade do carisma especial do nosso Santo
Fundador, e porque aplica aos seus filhos a condi¢ao de «estado de
missionario»
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Sem negar a exceléncia dos referidos «estados» contemplados por Bérulle
no Verbo Encarnado e a beleza de sua espiritualidade e do seu
cristocentrismo, Sao Vicente, em obediéncia a sua vocacao e ao chamado
de Deus, em consonancia com seu carisma préprio, aplicou o termo
«estado» ao mistério da missao de Jesus. Contemplou em Jesus o «estado»
de Missionario do Pai, saido do Pai e enviado pelo Pai a0 mundo, voltado,
sim, para o Pai, mas para cumprir a missaio que o amor do Pai, Deus
amor fontal, lhe confia: «De tal modo Deus amou o mundo que enviou
seu Filho unico... para que o mundo seja salvo por ele» (Jo 3, 16-19).
Sem negar a verticalidade para o alto, inerente a toda atitude de Jesus em
face do Pai, Vicente de Paulo contempla mais o éxodo missionario de
Jesus: «Sai do Pai e vim ao mundo» (Jo 16, 28): espiritualidade, sem
duvida, cristocéntrica, mas de um cristocentrismo, se assim podemos
dizer, vertical descendente, incidindo em um plano inclinado, em dire¢ao
aos ultimos deste mundo, os primeiros do seu amor.

«Hstado» ou «vocagao de missionarios» serao dos termos mais presentes
nas palavras de Sdo Vicente aos seus Filhos’. Toda a vida da Companhia
e dos seus membros gira em torno da constante do seu espirito, do
carisma que transmitiu aos seus: «O Senhor me enviou para anunciar o
m Evangelho aos
pobres» (Lc 4,
18).
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Ao termo de «estado de missionarios» vai acrescentar, Como veremos a
frente, o termo de «estado de caridade», na simplicidade iluminada de
uma certa intuicdo profundamente teoldgica da natureza ou da fonte
ultima da Missdo como fruto do amor de Deus, do «Deus Amom! (1 Jo
4, 8.16). Em nos*, portanto, «o amor nio pode permanecer ocioso, ele
nos aplica a salvacao e consolagao dos outrosy (XI1I, 265).

2. Os realces e as implicagées que podemos deduzir da expressao
«Estado de Missionarios» atribuida por Sdo Vicente aos membros
da Companhia, nesse trecho do coléquio sobre a «Vocagio
Missionaria».

2.1. «Estado apostilicoy

Sio Vicente comega dizendo que o «estado de missionarios» ¢ um «estado
conforme as maximas evangélicas, que consiste em tudo deixar e
abandonar, como os apostolos, para seguir Jesus Cristo» (XI, 1).

Chama atenc¢dao como Sao Vicente volta a expressao «estado de
missionarios» exatamente nas conferéncias de 16 e 23 de outubro de
1654 (XI, 163) «Sobre a Pobreza», nas quais identifica expressamente o
«estado de missionarios» como «um estado apostélico» de despojamento
de tudo para seguir Jesus, e o desenvolve em termos praticamente
idénticos ao presente texto (sobre a vocagao do missionario). Sem duvida,
tinha ele em mente as recomendag¢des de Jesus quando do envio dos
doze apodstolos e dos 72 discipulos para a missao (Lc 9, 1-6; 10, 1-11).
Jesus lembra a necessidade para o missionario de prontidao e
disponibilidade generosa, de coragem e desapego no sentido de arriar
as mochilas para tornar leve e ligeira a caminhada evangelizadora. (Ver
texto n° 1). Mais tarde, na conferéncia de 07 de novembro de 1659,
Sobtre 0s Votos, voltou a insistir na funcionalidade dos nossos votos em
relagdo ao «estado» em que nos colocou, «estado apostolicor, e na gratidao
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que devemos ter para com Deus,
por estarmos no «estado» em que
colocou seu Filho, que diz de si
mesmo: «Pauperibus evangelizare
misit me». Estamos num estado de
consagrados, pelos votos, como
um novo batismo, dispostos a tudo
renunciar para seguir Jesus Cristo,
na missiao, como o0s apostolos:
«Temos de agradecer a Deus pela
graca que nos concedeu de nos
colocar neste ‘estado’ neste estado
de lhe
‘consagrados’ para continuar a
missao do seu Filho e dos
apostolos» (X1I, 367, 370, 372).

sermos  também

2.2, «Estadoy cristio:

«Sendo assim, como me dizia uma
pessoa em certa ocasidao, s6 o
demonio encontrard o que
censurar neste «estado», pois

havera algo de mais cristaor».

Admira-nos com Sio Vicente
fundamentava no batismo, sem
duvida alguma, nossa condi¢ao ou
«estado de missionarios»: «Havera
algo de mais cristaor.
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Todo discipulo e seguidor do
Senhor, pela graga batismal, se
torna missionario do Reino, por
exigéncia do proprio batismo:
teologia perene e mais do que
nunca atual (Cf. DA, cap. I; EG
120 ). O que dissemos acima, a
respeito do «estado apostolico,
nas citadas Conferéncias de 16 e
23 de outubro de 1654, pode
aplicar-se, ao pé da letra, a
expressao «estado cristaon. E ele
voltard a acentuar o carater cristao
e o «estado de missiondrios»,
praticamente com 0s mesmos
termos nas citadas conferéncias.
Na nota 5 do rodapé da pagina 163
do tomo XI de Pierre Coste,
encontra-se o seguinte: «A
margem: ha uma certa passagem
que diz que ser pobre e cristdo ¢é a
mesma coisa»
Abrimos aqui  espago adequado
para uma citagao pertinente do
nosso pequeno livro «Um Mistico
da Missao®», quando fala das raizes
e fonte do espirito missionario:
«Esse espirito tem sua raiz e sua
fonte na mistica batismal. B
significativo como o cora¢ao de
Vicente ja descobre esse elo
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batismal do impulso e do espirito
missionario, muito acentuado pela
consciéncia teologica
contemporanea: «O estado de
missionarios ¢ um estado apostilico
que consiste, como os apostolos,
em tudo deixar e abandonar, para
seguir Jesus Cristo e se tornarem
verdadeiros cristaos®. A simplicidade
das suas palavras ja antecipava a
visao da Igreja como missionaria
(AG, 2), a visao do cristao como
missionario.

A total
consagracao a Missao pelos votos,

disponibilidade e

que ecle estd comentando,
sobretudo pelo voto de pobreza, é
a explicitacao e radicaliza¢io do
estado apostélico do seguimento
de Jesus, inaugurado no batismo,
para todo

verdadeiro cristio. Nao ¢é apenas a

uma exigencia
obediéncia a2 uma ordem, o
cumprimento de um mandato —
«Ide, pregai o Evangelho a toda
criatura’» - ¢é a decorréncia do
discipulado, e exigéncia do Espirito
derramado nos coragoes dos que
foram feitos filhos de Deus e,
renunciando «as pompas do
mundo, que outra coisa nao sao,

segundo os doutores, senao os
bens da terra®, ficam livres para o
seguimento, no «estado de
missiondrio», como «verdadeiros
cristaos». Uma bela teologia
missionaria» (UMM, 3.5.2, p. 28-
29).
2.3. «Estadoy exodal:

«Pois havera algo mais cristao que
sair, para ir de aldeia em aldeia a
fim de..» (X1, 1).

Aqui nos lembramos da expressao
«Igreja em saida» (EG 20),
missionaria, desenvolvida pelo
Papa Francisco na EG (20-24). A
Missao, como a de Jesus: «Sai do
Pai e vim ao mundo» (Jo 16, 28), ¢
exodal, é centrifuga, excéntrica. O
cristao, discipulo e missionario,
precisa ter disponibilidade para
sair, para partir: «Ide pelo mundo
inteiro e anunciai a Boa Noticia
para toda a humanidade «(Mc 16,
15). Lembrar-nos da exorta¢ao
veemente do Santo Pai «Saf,
missionarios, saf...» (Cf. texto n° 5).
Lembrar-nos igualmente da bela e
impressionante assertiva do Papa
Francisco: «Prefiro uma Igreja
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acidentada, ferida e enlameada por
ter saido etc» (EG 49).

Nio se trata apenas de ¢éxodo
geografico, mas também de éxodo
acético, interior, da renuncia
evangélica a tudo, para seguir Jesus,
do éxodo espiritual, no esforgo de
assimilacado do espirito de Jesus
missionario, na visao de Sio
Vicente, do éxodo cultural na linha
da insercao na realidade, nos
projetos histéricos, na vida do
povo pobre, em todas as suas
dimensoes. Tudo isso decorre de
uma leitura das cinco virtudes
vicentinas em chave apostolica de
despojamento missionario, em
chave exodal de disponibilidade
para partir para os pobres, em
chave de éxodo cultural, na linha
da da

mensagem evangélica, em chave

inculturacio crista
mistica de assimilagio do espirito
de Jesus Cristo missionario, sempre
dentro da visio que dele deixou
para n6s o Santo Fundador.
aqui da bela
Conferéncia de 22 de agosto
de1659, «Sobre as Cinco Virtudes
Fundamentais», na qual Sao

Lembrar-nos

Vicente insiste que elas constituem

o «espirito da Missao», que devem
do

missionario e todas as suas acoes.

informar toda a vida
Que belas oracdes entremeiam
suas palavras, sobretudo no final

da conferéncial

Seria este o lugar para lembrar e
tomar consciéncia das frequentes
adverténcias do Papa Francisco,
sob variadas tonalidades, a respeito

do

paralisante e incompativel com o

«intimismo»  espiritual
espirito missionario. Ver, logo no
inicio do documento, a chamada
de atencao contra o fechamento
«nos proprios interessesy», «quando,
a vida interior se fecha, deixa de
haver espago para os outros, ja nao
entram os pobres, ja nao se houve
a voz de Deus, ja se ndo goza da
doce alegria do seu amor, nem
fervilha o entusiasmo de fazer o
bem» (EG 2; cf. também numeros
10, 28, 29, 39, 78, 87, 90, 91 etc.r.

24. «Estado» de presenga aos pobres:
«Para ir (sair para) de aldeia em
aldeia a fim de ajudar o povo pobre
a se salvar» Nio basta «sait», é
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preciso chegar: «Saf do Pai e vim
ao mundo» (Jo 16, 28). Nosso
carisma nos ha de desafiar sempre
a ir para o mundo dos pobres, a0
encontro dos pobres.

Remeto todos aqui a0 nosso livro
«Um Mistico da Missao» (UMM),
no capitulo 2, sobre nossa
«Destinacao aos pobres». O
desafio para o missionario
vicentino, para a Congregacao da
Missao nao é o da «Opc¢ao pelos
Pobres». Nossa vocagao e nosso
carisma nao sao de apelo a «Opg¢ao
pelos Pobres»: Somos destinados
aos pobres, e se trata de destinagao
exclusiva e até excludente. Ja
encontrei coirmao surpreso e
positivamente admirado, como
também coirmao negativamente
surpreso com tais afirmacgoes.
Contudo, as afirmagoes, a respeito,
sao claras na Conferéncia de 17 de
maio de 1658 Sobre a Observancia
das Regras, ¢ em documentos
oficiais, como poderio verificar. E
para onde nos impele a virtude
vicentina do zelo pela salvacao dos
pobres, a «caridade missionaria», de
que trataremos logo apos. Acresce
ao que dissemos que, se situarmos
bem a afirmacio acima, referente

a nossa destinagao aos pobres,
dentro do contexto das palavras do
Santo, a luz do carisma que nos
legou, nao se trata de nenhum
«reducionismoy anti-evangélico.

E bom lembrar-nos aqui da incisiva
afirmagao do Papa Francisco: «Ha
que afirmar, sem rodeios, que
existe um vinculo indissolavel
entre a nossa fé e os pobresy (EG
48). Lembrar-nos igualmente do
seu neologismo «primeirar», no
sentido de «tomar iniciativay, «it ao
encontro, procurar os afastados e
chegar as encruzilhadas dos
caminhos, para convidar os
excluidos» (EG 24). «O lugar
privilegiado dos pobres» ¢
amplamente acentuado em seus
diversos aspectos, no capitulo IV
da EG, A Dimensio Social da
Evangelizacao, a partir do numero
197.

Vem muito a propésito, a respeito,
uma questao recente, a das «novas
pobrezasy, criteriosa e
vicentinamente abordada por um
ex-coirmao, cuja sensibilidade, no
caso, ¢ digna de admiragio, e deve
ser encarada com isencao de
qualquer preconceito.
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Numa palestra sobre a «Evangelizacao e Servigo aos Pobres no
Pensamento de Sao Vicente e Santa Luisay, depois de expor nossa «Op¢ao
— Destinagao, trata amplamente do nosso «ugam, a luz de textos de
Sio Vicente e de Santa Lufsa. Confesso que foi agradabilissima surpresa
para mim. Cedo-lhe a palavra:

«O espirito da Companhia consiste em se dar a Deus para amar Nosso
Senhor e servi-lo na pessoa dos Pobres, corporal e espiritualmente, em
suas casas ou noutros lugares» (IX, 591-592).

«Mesmo estando acertado que o lugar da consagragao vicentina é o
mundo dos Pobres, ainda podemos nos esquivar daquilo que ¢ nossa
missao especifica, deixando-nos levar e ocupando nosso tempo com as
multiplas pobrezas do mundo de hoje. Mais uma vez vale afirmar: toda
forma de pobreza toca o coragio da Igreja, as antigas e as novas’; no
entanto, destas pobrezas, a Familia Vicentina Deus entregou os Pobres
que nao tém condi¢ao nenhuma de sobreviver (em caréncia material e
espiritual, acrescentamos noés), aqueles que estao colocados a margem
da sociedade (e, as vezes, da Igreja, acrescentamos nos), e sem
possibilidade, condi¢bes ou esperanga de sustentar sua vida e a vida dos
seus com dignidade. Obviamente, toda as situacOes degradantes e
extremamente preocupantes que agridem o ser humano devem
incomodar e questionar a comunidade dos discipulos do Senhom.

«E o cenario da pobreza podera ampliar-se, indefinidamente, se, as antigas
pobrezas, acrescentarmos as novas que frequentemente atingem mesmo
os ambientes e categorias dotados de recursos econémicos, mas sujeitos
ao desespero da falta de sentido, a tenta¢ao da droga, a solidao na velhice
ou na doenga, a marginaliza¢do ou a discriminac¢ao social» («Novo
Millenio Ineunte, 50).

«No entanto, ¢ importante salientar que a riqueza e a variedade carismatica
da Igreja nos levam, tranquilamente e sem peso de consciéncia, a afirmar
que a Familia Vicentina nao existe para todas as novas pobrezas, fontes
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de real desumanizacio. Dentre
A norma da Missao as pobrezas, antigas e novas,
é ficar e trabalhar que sdo preocupacao e objeto

, do zelo de toda a Igreja, a
no lugar ate que Familia Vicentina, por vontade

todas as almas de Deus e carisma préprio,

tenham cumprido consagra-se aos mais pobres
~ A 1

ou nio suas d(intreA 0s P.obres,, aqueles que

. - niao tém ninguém por eles,

obrlgac;oes. estao abandonados e sem

esperanca ¢ condi¢oes de

sobrevivéncia. Para a Familia

Vicentina, Deus reservou o
cuidado dos Pobres que estao em situagao-limite, que estio sendo dia-
a-dia destruidos pelo sistema opressor e que, sem o apoio e dedicacao
da familia vicentina (e de outros cristaos ou pessoas sensiveis e
conscientes, acrescentamos noés), dificilmente conseguiriam sobreviver
ou superar tal situagao, tanto por falta de condi¢oes pessoais como sociais
e estruturais. Em carta ao Padre Luis Lebreton (3 de fevereiro de 1641),
Sdo Vicente afirma categoricamente quais sao esses Pobres aos quais
deseja que a Congregacdo da Missdo sirvay:

«A norma da Missao ¢ ficar e trabalhar no lugar até que todas as almas
tenham cumprido ou nao suas obriga¢des. E assim devemos fazer, pois
estamos convencidos de que aqueles que mais tem necessidade estao
sempre ad feces» (ES 11, 125, 3 de fevereiro de 1641; conferir igualmente
o belissimo texto «Sobre o Espirito de Compaixao», nos textos, n° 6.2).
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O autor continua desenvolvendo
o tema com notavel competéncia,
aluz de Sdo Vicente e Santa Luisa.
Detemo-nos, porém, por aqui,
infelizmente, por exiguidade de
tempo. Nao podemos, porém,
encerrar nossas reflexdes sobre o
estado de presenca aos pobres,
sem aludir a terrivel e inquietante
frase do final do texto comentado
«Sobte a  Vocacio de
Missionatio»: «Peco a Deus todos
os dias, duas ou trés vezes, que
nos aniquile se nao formos uteis
para sua glérian. Quando nao
seremos Uteis para a gléria de
Deus, merecendo, segundo a
prece do Santo Fundador, «que
nos aniquile»? E s6 conferir no
texto 6.1, o trecho da carta 1453.

E passamos a abordar a questio
do «estado de caridade»

3. «O Estado de Caridade»:

De inicio, voltamos a lembrar
que, para discernirmos o sentido
profundo, a mistica deste «estado
de caridade», precisamos ter em
mente 0 que €Xpusemos atras
sobre os «estados» do Verbo
Santo

Encarnado que o

175

Fundador herdou de Bérulle e como
o termo «estado» passou a fazer
parte, com frequéncia, dos seus
coléquios, cartas e conferéncias.

A expressao ja pode ser deduzida, e
se inspira no referido texto
proposto, sobretudo a partir dos
termos «estado de cristaosy, que nos
lembra nossa condi¢ao de batizados,
habitados pelo amor, dom do
Espirito Santo, recebido no batismo,
e foco dinamico da urgéncia da
Missao: «O amor de Cristo nos
impele» (2 Cor 5, 14) e «Ai de mim
se eu nao anunciar o Evangelho» (1
Co 9, 16). Se nao anuncio é porque
nao amo: «Se sois cristaos, nome que
ja ¢ uma proclamagao de caridade,
imitai o amor de Cristo'. Nossa
Missao de batizados ¢, antes de tudo,
dar testemunho do amor de Deus,
vivendo e difundindo os frutos do
Espirito, dos quais o mais excelente
e o primeiro ¢ o Amor (Gl 5, 22).
Testemunhar o amor de Deus no
amor ao proximo, para nds, NO amor
ao pobre. Esse carater missionario
do amor ao proximo estd presente
no proéoprio mandamento novo de
Jesus: «Nisto conhecerao que sois
meus discipulos, se vos amardes uns
aos outros» (Jo 13, 35). O amor
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fraterno leva entio ao conhecimento de Deus, anuncia, evangeliza, revela,
e, podemos dizer, convoca todos ao discipulado missionario. Caridade
fraterna ¢ Missao. Amor aos pobres ¢ Missao, ¢ Anuncio.

Nao insistiremos, porém, em reflexdes biblico-teologicas, mas nas
palavras textuais do Santo Fundador. A caridade ja estd presente no
texto que refletimos, com um matiz missionario, se a considerarmos
dentro do contexto. E a respeito da caridade que Sio Vicente vai
empregar com coeréncia e fidelidade ao nosso carisma, o termo «estadoy,
herdado, como vimos, de Bérulle.

Veremos que S3ao Vicente vai insistir em nosso «estado de caridade,
identificando claramente em suas palavras o «Estado de Caridade» com
o «Bstado de Missionario». E, podemos dizer, com absoluta precisao
teologica. Aqui nos lembramos da felicidade do titulo sugestivo do
pequeno livro de nosso coirmao, conhecido por todos, por ocasiao dos
350 anos da morte de Sao Vicente e de Santa Luisa: «Impelidos pela
Caridade, peregrinos na Missao». «Caridade e Missao» foi, alids, o lema
das comemoracées daquele ano vicentino (2010). E, exatamente, como
veremos resumidamente, a doutrina ou o pensamento, melhor, o carisma
do Santo, conhecido como o «Santo da Caridade». A caridade, realmente,
para Vicente de Paulo ¢ essencialmente a caridade ou 0 amor missionario.
Vamos limitar-nos a dois textos sugestivos para 0 N0sso assunto: uma
carta a0 Padre Claudio Dufour e a Conferéncia de 30 de maio de 1659.

3.1. Carta ao senhor Padre Dufour de 31 de maio de 1647

Superior da Casa da Missao em Saintes, o virtuoso Padre Dufour, em
sua aspira¢ao por maior perfeicao, escreve a Sao Vicente, expondo-lhe
o desejo de passar para a vida em solidao, na Ordem dos Cartuxos. O
Santo Fundador lhe responde que tal desejo, nele, era «tentagao contra a
vocagaon e o estimula a fidelidade a Missao. Expressa, nesta oportunidade,
claramente, seu parecer sobre a exceléncia e superioridade da vida
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apostolica, que abraca a contempla¢ao e a acao, sobre a vida de solidao
contemplativa. A¢ao e contemplagio foi a vida de Nosso Senhor e é o
ideal da Missao. E foi como viveu nosso Pai.

Mais uma vez, queremos trazer a nossa memoria o celebre texto do
grande tedlogo dominicano da primeira metade de século 20, o Padre
Reginaldo Garrigou Lagrange, professor de dogma e teologia mistica
no Colégio Angélico de Roma. Em sua volumosa e marcante obra sobre
teologia da espiritualidade, no tomo 11, capitulo X, o grande mestre diz
o seguinte: «A fé penetrante e contemplativa leva a alegria pelos triunfos
da Igreja, a ver nos homens nao rivais ou indiferentes, mas irmaos
resgatados pelo sangue de Cristo, membro do seu Corpo Mistico. Sao
Vicente de Paulo, indo em socorro das criangas abandonadas ou de
prisioneiros condenados as galeras, tinha, em alto grau, esta fé
contemplativa que inspirava todo o seu apostolado.

E nesta linha de inspiracao mistica que Sdo Vicente, trés séculos antes
estimulava o Padre Dufour a fidelidade a sua e nossa vocagio de
evangelizadores dos pobres.

Sob esta luz, podemos apreciar o sentido profundo do que entendia
sobre a expressao «estado de caridade» na aludida conferéncia aos
missionarios. Poderfamos dizer, aqui, de passagem, que o belo titulo do
livto a que nos referimos acima, talvez ficasse mais belo ainda assim:
«Impelidos pela caridade, contemplativos na Missao», ou «Impelidos
pela caridade, peregrinos e contemplativos na Missao.

3.2. Conferéncia de 30 de maio de 1659: «Sobre a Caridade».

O propésito do Santo, nesta célebre conferéncia, era o da explicagao de
um artigo de nossas Regras Comuns, como costumava fazer com
frequéncia, depois de as ter entregue aos coirmaos, em 17 de maio de
1658.

177
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Tratava-se do capitulo 11, artigo 12: «Sobre a Caridade». O teor do texto
das Regras, que o Santo se propunha comentar, nos levaria a esperar
minuciosa dissertagdo e grande insisténcia do Santo sobre a caridade
fraterna no interior de nossas comunidades.

E muito significativo, no entanto, que o Santo passa praticamente a
conferéncia inteira enfocando a caridade na perspectiva da Missao, e
situando a caridade fraterna entre nés como exigéncia da caridade
missionaria (Ver texto n° 4). Pena nao podermos agora apresentar todos
os textos eloquentes neste sentido. F nesta conferéncia que, logo de
inicio (X1I, 264), encontramos a bela ora¢ao a Jesus missionario do amor,
ao contemplar-lhe o coragao pleno de Caridade (ver texto 3.2).

No final da conferéncia, faz uma bela oracao, agradecendo a Deus nos
ter «chamado a este estado de vida de estarmos continuamente amando
o proximo e, por profissao, aplicados a este amom. E  prossegue,
logo apos: «dizem dos religiosos que estao no estado de perfeicao. Nos
nao somos religiosos, mas podemos dizer que estamos num estado de
caridade, porque constantemente aplicados a pratica real do amor, ou
em disponibilidade ou disposi¢ao de o sermos».

Abrimos aqui espago, com prazer, para algumas intuicbes € comentarios
pertinentes e profundos de outro nosso ex-coirmao lazarista, sempre
irmao em Cristo, o grande teblogo dominicano brasileiro, Frei Carlos
Josafa. Foram eles apresentados num retiro que pregou para a Provincia,
sobre o tema: «O Evangelismo Missiondtio de Sao Vicentes™, com o
subtitulo: «A opgao total e exclusiva pelos pobres, ontem e hoje».

Frei Carlos parte da citagao a que aludimos acima: «Dizem dos religiosos
que estao ‘e estado de perfeigao’ nos nao somos religiosos. Mas podemos
dizer que ‘estanmos enr um estado de caridade’, porque constantemente estamos
empenhados na pratica real do amor e na disposicao de o realizam (XII,
275).
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Sido Vicente, com estas palavras, nao relega, mas radicaliza o ideal e as
exigéncias da consagracio religiosa.

«Para Sao Vicente, o ‘estado de caridade’ engloba o ‘estado de perfei¢ao’,
mas encarando-o pelo lado do fim, olhando-o, por assim dizer do alto e
como que superando-o. Ele visa o fim que é o amor, a caridade; para
este fim, organiza e dispde os meios de perfeicao.

Esta visao do ‘estado de caridade’ se esclarece pela experiéncia vivida
por Sao Vivente.

Primeiro sua experiéncia pessoal. Ele como que se salvou, se libertou de
suas crises, ele deu unidade a sua vida descobrindo Cristo nos pobres,
amando-o nos pobres; e finalmente se estabelecendo no ‘estado de
caridade’ para servir e evangelizar os pobresy.

Aqui voltamos as nossas palavras acima, comentando a «Conferéncia
sobre a Caridade». Para Sio Vicente, a caridade é essencialmente
missionaria. Por isto, 0s nossos votos de pobreza, castidade e obediéncia,
como um «novo batismo», si0 como uma nova infusio de amor
missionario, um apelo a nos firmar na evangelizagao dos pobres, a
perseverar no nosso voto de estabilidade no servigo aos pobres, voto de
entrega, de doa¢ao missionaria, de caridade missionaria e evangelizadora
dos pobres. No fundo, «Estado de Caridade» e «Estado de Missionatiosy,
para Sao Vicente ¢ o mesmo mistério de assimilacio a Jesus Cristo
enviado pelo amor do Pai para evangelizar os pobres: «de tal modo
Deus amou o mundo que entregou o seu Filho unico», para que todo
que nele acredita nao morra, mas tenha vida eterna. De fato, Deus enviou
seu Filho ao mundo, ndo para condenar o mundo, e sim para que o
mundo seja salvo por meio dele» (Jo 3, 16-17). Ter, entdo, aqui, presente,
a riqueza teolégica e mistica do termo ‘estado’, conforme expusemos
anteriormente, empregado por Sao Vicente sob a inspiragao da rica
teologia de Bérulle.
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Daqui, a clarividéncia do prezado
Frei Carlos, ao qual damos
novamente a palavra: «O primado
absoluto da caridade (em Sao Vicente)
como objetivo constante e
premente vai se concretizar numa
nova visao dos votos e de toda a vida
comum e de toda a existéncia de cada
membro.

E notavel como Sio Vicente vai a0
encontro da teologia de Santo
Tomas. Este ultimo exalta e explica
a ‘plena perfeicdo apostolica’ dos
bispos, como chamados a se dar
totalmente, pela caridade, ao reino
de Cristo (Cf. Suma Teoldgica, 11-11,
q. 184, a. 7). Tal é o sentido
profundo do ‘estado de caridade’,
em que Sio Vicente quer ver os
filhos
missionario sempre ativos», a

seus estabelecidos,
servico do reino de Deus para os

pobres.

Frei Carlos continua: a «prioridade
dada ao voto de estabilidade on de
fidelidade (no servigo aos pobres),
porque ele exprime essa
consagragao total a caridade como
constitutiva do ser, da forma de

vida, dos projetos da Congregacao.

E muito sublime e terrivelmente
exigente®.

Onde mais aparece o termo de
«estado» e a funcionalidade da
nossa consagracao pelos votos dos
religiosos em relagao ao nosso voto
especifico de estabilidade ou fidelidade
aos pobres, na Congregacio, ¢ na
igualmente célebre conferéncia
de 7 de
novembro de 1659. E 1a que

encontramos

«Sobre os Votos»

este texto
emblematico: «Agradecer a Deus
a graca que nos concedeu de nos
ter colocado neste estado, de lhe
estarmos consagrados para
continuar a missao de seu Filho e

dos Apostolosy (XII, 372).

Voltando ao nosso amigo Frei

Carlos: «Para Sio Vicente a
caridade nao ¢ apenas uma nogao,
uma virtude belamente definida. E,
sobretudo, uma realidade concreta,
palpavel, é o amor total e ativo dos
pobres, a consagracdo a sua
evangelizacio. E isto para a
Congregacao viver ‘em estado de

caridade’».

Para o nosso amigo e irmio
te6logo € esta a «compreensao

Encuentro Teologia de la Misién



teoldgica, a natureza especifica da Congregacio... que se reconhece e é
reconhecida pela Igreja como ‘estado de caridade’». Finalmente,
lembramos que, para Sao Vicente, este «estado de Caridade» é uma
disposi¢ao de espirito, ¢ um movimento, uma inclina¢ao {ntima do
coracdo, como a que habitava o coragao de Jesus, consagrado pelo
Espirito para evangelizar os pobres. O missionario nao ¢ um cumpridor
de tarefas ou um executor de oficio. Ser missionario ¢ estar imbuido de
um espirito: «O Salvador, 6 meu Salvador... um missionario, um
verdadeiro missionario, um homem de Deus, um homem que tem o
espirito de Deus» (XI, 202: Partilha de oracao de 24 de julho de 1655).

Quanta responsabilidade, recordava ainda Frei Carlos, em termos de
prioridade a definir, a partir do «estado de caridade» missionaria
evangelizadora dos pobres, o fim essencial, a natureza da Congregacao
da Missdo, o sentido de nossa vida, «prioridade sublime e terrivelmente
exigente», na linguagem do nosso querido orientador do retiro de 1997!
(EMSVP, p. 10)

Infelizmente, ndo temos disponibilidade para provocar, para levantar
questionamentos a respeito. Lembramos apenas uma ultima «estocada»
(termo nosso) de Frei Carlos: A partir da defini¢io concreta da
Congregacao como «estado de caridade», a prioridade das prioridades
resplandecia para Sao Vicente como sendo a Missao, concretamente, as
missoes nas aldeias, nos lugarejos, nos povoados, levando os camponeses
a conversao» (EMSVP, p. 12).

Como resplandeceria para noés, hoje, acrescentamos, em termos de
«Fidelidade Criativa a Missao», em termos de prioridades de lugar de
trabalho, de opgbes de obras, de destinacao de recursos, de destinatarios
de nossa presenca e trabalho, de estilo de trabalho, o nosso «Estado de
Caridade», «Nosso estado de missionarios»?!

181
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Terminamos nossas reflexdes com duas citagoes. A primeira tirada do
«Documento de Aparecida»: «Nossa opgao pelos pobres corre o trisco
de ficar em plano tedrico ou meramente emotivo, sem verdadeira
incidéncia em nossos comportamentos e em nossas decisoes. E necessaria
uma atitude permanente que se manifeste em opgoes € gestos concretos...
Solicita-se dedicarmos tempo aos pobres, prestar a eles amavel atencao,
escuta-los com interesse, acompanha-los nos momentos dificeis, escolhe-
los para compartilhar horas, semanas ou anos de nossa vida, procurando,
a partir deles, a transformacao de sua situacao (DA, p. 397).

Finalmente, a bela oracao do Santo Pai, no final da conferéncia que comentamos:

«O Salvador, que viestes trazer esta lei de amar o préximo ~ com a si
mesmo, que a praticastes tao perfeitamente para com os homens, nao
somente a maneira deles, mas de maneira incomparavel, sede, Senhor,
vosso agradecimento por nos ter chamado a este ‘estado de vida’ de
estarmos continuamente amando o préximo, sim, por ‘estado’ e por
profissao aplicados a este amor, no exercicio atual dele, ou em
disponibilidade e disposi¢ao para o ser, e mesmo para deixar qualquer
outra ocupag¢ao para nos entregar as agoes de caridade... no ‘estado de
caridade’.

O Salvador, como sou feliz por estar em um ‘estado de amor’ pelo
proximo em um estado que vos fala por si mesmo, peco-vos e apresento-
vos incessantemente o que fago em favor dele! Dai-me a graca de
conhecer minha felicidade e de amar muito este bem aventurado estado,
que contribua para que esta virtude brilhe na Companhia, agora, amanha
e para sempre. Ameénm. (XII, 275).

Ficam nossas despretensiosas reflexdes anteriores, fica este final como
deixa e interrogacao provocadora e inquietante para o coracao de cada
um, de cada Provincia, da Congregaciao da Missao e finalizo nossas
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reflexdes anteriores com as mesmas palavras do final da introdugao do
nosso «Um Mistico da Missao»:

«O espirito das reflexdes e de todo o trabalho, sobretudo dos
questionamentos levantados, e com que se deseja sejam escutados e
auscultados, nao ¢ outro senao o que presidiu a segunda carta do
Apostolo Pedro: ‘Eis porgue hei de trazer-vos sempre a memdria essas coisas,
embora ji as saibais, firmes na verdade que alcancastes. Entendo que é justo despertar-
vos com as minbas adpoestagies, enquanto eston nessa tenda terrena, sabendo que
ent breve bei de despojar-me dela® (2 Pd 1, 12).

E evidente que nao tenho autoridade alguma para ‘admoestar’ quem
quer que seja. Fica apenas a partilha fraterna e a boa vontade de ‘#rager a
memdria essas coisas’, ‘entendendo que € justo despertar-nos’.

E por que nao? Aos setenta (hoje aos 83\), ‘na tenda terrend’, a certeza de
que «em breve hei de despojar-me dela».

L As reflexdes que tecemos a seguir sdo tributdrias de L. Cognet em «La spiritualité
moderne, Histoire de la Spiritualite Chrétienne Ill». Paris, AUBIER, 1966.
Eventualmente as citagdes se fardo segundo o padrdo: op. cit.,, Cognet, p. tal.

2 2 Co 3 16: «Somente pela adesdo ao Senhor é que o véu cai».

3 Ver EG 25: «Estado permanente de missdo».

4 Alids, em todo batizado, conforme nos lembra o Papa Francisco: «Todo batizado
é ‘discipulo missionario’» (EG 119; cf . tb. DA, p. 93, 5.3, 5.3.2.2 etc.).

> «Um Mistico da Missdo», doravante: UMM.

&XI, 163; XI, 1: «Nada ha mais cristdo do que ir de aldeia e aldeia para ajudar o
pobre a se salvar».
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”Mc 16, 15.
&XIl, 412.
% EG, 210.

10-Santo Astério, Liturgia das Horas, Oficio das Leituras, quinta-feira da primeira
semana da Quaresma.

1 «Les Trois Ages de la Vie Intérieure, Prelude du Ciel, Tome II, Ed. du Cerf, 29,
Boulevard La-Tour-Maubourg, Paris VII e, cap. X ‘La foi héroique et
contemplative’», p. 599, R.P. REG. GARRIGOU-LAGRANGE, O.P.

2«0 EVANGELISMO MISSIONARIO DE SAO VICENTE, A opgdo total e exclusiva
pelos pobres, ontem e hoje». E. D. T. ESCOLA DOMINICANA DE TEOLOGIA, Rua
Atibaia, 420 Perdizes, 01235-010, Sdo Paulo. Doravante, «kEMSVP».

13 Permitimo-nos um ou outro rearranjo de palavra, geralmente indicado pelo
parénteses e um ou outro realce em cor e tipos de letra nos textos de Frei Carlos.
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Vinho Com Gotas
de Vinagre

P. Paulo Suess

Exortagdo apostolica «A alegria do Evangelho»do
Papa Francisco - Um vade-mécum sobre o anuncio
do Evangelho no mundo atual

epois de uma longa fase depressiva do tempo pos-conciliar
da Igreja catdlica, com a Exortacao Apostdlica «A alegtria
do Evangelho» (Evangelii gandium) do Papa Francisco a
reflexdo sobre a «alegtia» voltou como desejo de reforma, conversao
e autoctitica (cf. EG 14). Parecia que a ponte entre o Concilio
Vaticano II e a Igreja de hoje ndo suportava mais os caminhdes

pesados da

realidade "
contemporanea. \ =
Novos caminhos g
desatualizaram os
mapas de
motoristas
experientes.
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Em sua Exortagio, o Papa Francisco se dirige aos motoristas desses
caminhoes. Sem muitos rodeios, procura lhes dizer que o perigo nao
esta no caminho ou na ponte, mas nos motoristas desabilitados. Estes
percorrem as paisagens pastorais com excesso de velocidade ou com
lentidao sem rumo. Francisco pergunta a cada um de seus agentes de
pastoral: Com sua carteira de motorista vencida, seu exame de vista
caducado e o mapa de estradas desatualizado, como vocé pode passar a
ponte para o mundo de hoje? Com A alegria do Evangelho, Francisco
oferece a todos nés um manual de motorista atualizado — um vade-mécun:
pastoral em chave missionaria sobre mudangas necessarias e possiveis.
Contudo, nem todas as estradas novas constam nesse mapa. Uma vez
que Francisco nao tem o poder de um principe renascentista, nem tudo
que seria necessario mudar ele vai poder transformar. A gerontocracia
eclesial, por exemplo, ¢ uma questao cultural e a transformacgao de
cristalizagOes culturais sao transformagdes que levam muito tempo.
Enfaticamente, o Papa Francisco afirma: «Sonho com uma opg¢ao
missionaria capaz de transformar tudo, para que os costumes, os estilos,
os horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem um canal
proporcionado mais a evangelizacao do mundo atual que a
autopreservagao» (EG 27). O sonho antecipa realidades possiveis.
Acontece que muitos dos proprios irmaos do Papa sonhador tém medo
dessa nova realidade na qual o poder lhes sera tirado. Ja pensam em
como livrar-se do sonhador e buscam a cisterna mais proxima (cf. Gn
37).

Depois de uma contextualizagdo concisa do documento, procuro através
de sete nucleos interligados sistematizar a apostila missionaria de
Francisco. Ela nos da os contornos pastorais de seu pontificado em
forma de uma Exortacio, as vezes elementar e tradicional, outras vezes
evangelicamente revolucionaria e moderna, sempre oferecendo algo do
frescor da nossa alma latino-americana ao mundo.
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1. Contextualizagao

A chave de leitura de gestos, palavras e escritos do Papa Francisco ¢ a
misericérdia de Deus que desde cedo ilumina sua vida. Foi na festa
litargica de Sio Mateus, coletor de impostos convertido em discipulo,
dia 21 de setembro de 1954, Dia dos Estudantes, festejando o inicio da
primavera na Argentina, que Jorge Mario Bergoglio sentiu, pela primeira
vez, o chamado misericordioso de Deus, que «saiu ao seu encontro e o
convidou a segui-lo».! Mais tarde, em sua ultima entrevista radiofonica,
antes de ser eleito Papa, diria sobre essa experiéncia que fez nascer sua
vocagao sacerdotal: «Deus me priorizou |...]. Senti como que se alguém
me agarrasse por dentro e me levasse ao confessionition.” O episodio
esta presente em seu lema episcopal: «Olhou-o com misericordia e o
escolhew» (wziserando atque eligendo), que resume a agao de Deus em sua
vida: «Jesus viu um homem, chamado Mateus, sentado a mesa de
pagamento dos impostos, e lhe disse: ‘segue-me’.” F na casa de Mateus,
na casa de um marginal social, que Jesus defende a misericordia para
com publicanos e pecadores contra o rigorismo dos fariseus:
«Misericordia é que eu quero, e nao sacrificion (cf. Mt 9,13; Os 6,0). Eis
a mensagem transversal da vida e dos escritos do Papa Francisco: A
Igreja nao deve podar a misericordia de Deus com a tesoura do legalismo.
Misericordia, porém, nao significa nem autocomplacéncia com vicios
internos da Igreja nem autorreferencialidade de certo narcisismo
teoldgico e pastoral. A graca do chamado de Deus e sua misericordia
com a fragilidade daquele que foi chamado, a conversio missionaria
permanente do povo de Deus e a autocritica de seus pastores sio o
Leitmotiv da Exortacao sobre a Alkgria do Evangelho.

Ha meio século, a autoctitica tornou-se um produto raro na Igreja
catolica. Parecia mais facil bronzear-se no Esplendor da Verdade (1 eritatis
esplendor, 1993) e reunir ateus, agnosticos, racionalistas e secularizados
no aptisco do Atrio dos Gentios, do que passar um aspirador de pé por
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baixo dos tapetes vermelhos onde se acumulou a poecira da
autorreferencialidade de séculos.

Alias, o subtitulo da Gaudinm et spes (Constituicao Pastoral sobre a Igreja no
mundo de hoje) poderia também configurar como subtitulo da Exortagio
de Francisco. No intuito de reanimar e realinhar o puablico interno da
Igreja com a radicalidade do Evangelho e de propor o conteudo
programatico de seu papado, Francisco se dirige — segundo o género
literario das «Exortacbes» e semelhante a Evangelii nuntiandi (1975), de
Paulo VI, que versava «sobre a evangelizagdo no mundo contemporaneo»
—, ndo ao mundo, mas aos bispos e ao clero, as pessoas consagradas e
aos fiéis leigos.

Depois de cada Sinodo Romano, seu «resumo» faz parte do dever de
casa do Papa, que o devolve como «Exortagao Apostdlica» a comunidade
catolica. A FEvangelii gandinm, de Francisco, remete a XIII Assembleia
Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, que em 2012 discutiu «A nova
evangelizacdo para a transmissao da fé crista». Em varios itens o Papa
menciona o Sinodo (cf. EG 14,16,73,112,245). Contudo, faz de seu texto,
nao s6 um resumo de materiais herdados, mas um escrito autbnomo e
programatico de seu papado.

Na Igreja, a fala sobre a alegria nao é nova. Paulo VI, em sua Exortago
Apostilica sobre a Alegria Crista (Gaudete in Domino), retoma durante o Ano
Santo, de 1975, a universalidade da alegria da Gaudium et spes «para todo
o povom: «O chamado dirigido por Deus Pai para participar plenamente
na alegria de Abrado, no festim eterno das napcias do Cordeiro, ¢ uma
convocagao universaly (GD 40), «porque da alegria trazida pelo Senhor
ninguém ¢ excluido» (EG 3). Francisco retoma os fios da Constitui¢ao
Pastoral Gaudium et spes (1965) do Vaticano II em sua Exortaciao
Apostolica Evangelii gandium (2013). A corrente agostiniana, com seu
pessimismo intrinseco e minoritaria durante o Vaticano II, mas
hegemonica no tempo pos-conciliar, atribuiu a Gawudinm et spes uma
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overdose de otimismo. A Ewvangelii gandinm coloca um contraponto e
traz de volta as palavras de Joao XXIII, com as quais, no dia 11 de
outubro 1962, abriu o Vaticano II: «Alegra-se a Santa Mae Igreja, porque
[...] amanheceu o dia tio ansiosamente esperado em que solenemente se
inaugura o Concilio Ecuménico Vaticano II». O que une Joio XXIII e
Francisco é que em seu Evangelho nio tem lugar para «profetas de
desgracas» (EG 84) e «prisioneiros da negatividade» (EG 159). Seguindo
o Vaticano II, ambos acreditam na possibilidade da «conversio eclesial»
e na necessidade da «reforma perene» da Igreja (cf. EG 26), que atingem
estruturas e conteidos pastoralmente excludentes, incompreensiveis ou
irrelevantes. Conversao pastoral significa conversao ao «estado
permanente de missao» (EG 25; DAp 551) — além fronteiras e sem
fronteiras (cf. EG 11; 25; 27; 32).

2. Nucleos estruturantes

A Exortacao sobre a alegria do Evangelho, do Papa Francisco, é uma
verdadeira apostila missionaria com imperativos e convites, dicas
metodologicas e pedagdgicas interligadas para fazer avancar a «nova
evangelizacdo». Procurei agrupar os multiplos temas em torno de sete
nucleos de radiagao. Alguns desses nucleos ja fazem parte do sef pastoral
latino-americano; outros pertencem a tradi¢ao da Igreja universal e ainda
outros sao «bergoglianos». Em seu conjunto podem servir para as
comunidades aprofundarem a relevancia do Vaticano II e do Documento
de Aparecida para os dias de hoje, em fun¢ao de uma pastoral missionaria
em estado de conversao permanente.

2.1 A misericordia
O nucleo da misericérdia, muito significativo na vida do Papa Francisco,

se insere no campo semantico mais amplo da justica, do reconhecimento
do outro, do servigo humilde e generoso de fraternidade, solidariedade
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e paz: «A Igreja, guiada pelo Evangelho da Misericérdia e pelo amor ao
homem, escuta o clamor pela justica e deseja responder com todas as
suas forcasy (EG 188; cf. 183). A misericordia ¢é a resposta transversal
de Deus a humanidade porque «a salvagao, que nos oferece, ¢ obra da
sua misericordia» (EG 112). Essa misericordia inabalavel ¢ sinonimo da
fidelidade de Seu amor infinito (EG 3; 6). Por causa desta identificacao
com o amot, Francisco considera, com Sio Tomas de Aquino, a
misericordia como «a maior de todas as virtudes» (EG 37). Nela se
manifesta a onipoténcia de Deus e o limite para que a nossa religiao nao
se torne uma «escravidao» que impeca o Evangelho de chegar a todos
(cf. EG 43s): «A Igreja deve ser o lugar da misericordia gratuita, onde
todos possam sentir-se acolhidos, amados, perdoados e animados a
viverem segundo a vida boa do Evangelho» (EG 114). O dossié¢ biblico
a respeito da misericordia é muito claro (cf. EG 193). Em nome de uma
duvidosa «ortodoxia», ndo devemos ser cumplices indulgentes de
«situagoes intoleraveis de injustica» (EG 194). Para Jesus, a misericordia
para com os pobres «é a chave do Céu» (cf. Mt 25, 34-40; EG 197). Por
fim, Francisco pergunta: «Para qué complicar o que ¢ tio simples»? (EG

194).
2.2 Os pobres

Da misericordia como graca da salvagao emerge a opgao pelos pobres
que, em primeiro lugar, ¢ uma opg¢ao de Deus que «manifesta sua
misericordia antes de mais a eles» (EG 198). E o Pai que da o Reino ao
«pequenino rebanho» (Lc 12,32). Jesus, «transbordando de alegria no
Espirito, bendiz o Pai por Lhe atrair os pequeninos» (cf. Lc 10,21; EG
141).

Se a alegria do Evangelho deve chegar a todos, porque privilegiar os
pobres? Trata-se na universalidade da Evangelii gandium, de Francisco,
como ja na Gaudete in Domino, de Paulo VI, de uma universalidade com
prioridades: «Nao nos podemos esquecer de que o Evangelho foi
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anunciado em primeiro lugar aos pobres e aos humildes, com o seu
esplendor tiao simples e com todo o seu conteddo» (GD 44). A alegria
da salvacao resplandece nos lugares de despojamento de nosso Salvador:
no presépio, no tio Jordao do batismo, na casa de Nazaré, nos caminhos
percorridos, na cruz e na ressurreigao. A prioridade de lugares e pessoas
simples ecoa também no documento de Francisco: «Hoje e sempre, ‘os
pobres sao os destinatarios privilegiados do Evangelho’, e a evangelizacao
dirigida gratuitamente a eles ¢ sinal do Reino que Jesus veio trazem (EG

48).

A alegria crista ¢ alegria pascal. Historicamente, a vocagao humana para
a felicidade «passa sempre pelas sendas do conhecimento e do amor, da
contemplagio e da agao» (GD 73), da cruz e da ressurrei¢ao. E Paulo VI
conclui: «Sem ser necessario abandonar uma visao realista, [que] as
comunidades cristds se tornem centros de otimismo, em que todos 0s
membros se exercitem vigorosamente no discernir o aspecto positivo
das pessoas e dos acontecimentosh (GD 74).

«Quando se lé o Evangelho, encontramos uma orientagao muito clara:
Nao tanto aos amigos e vizinhos ricos, mas, sobretudo, aos pobres e aos
doentes, aqueles que muitas vezes sao desprezados e esquecidos, ‘aqueles
que nao tém com que te retribuir’ (Lc 14,14) [...]. Hoje e sempre, "os
pobres sao os destinatarios privilegiados do Evangelho’, e a evangelizacao
dirigida gratuitamente a eles é sinal do Reino que Jesus veio trazer. Ha
que afirmar sem rodeios que existe um vinculo indissoluvel entre a nossa
fé e os pobres. Nao os deixemos jamais sozinhos» (EG 48)! A opcao
pelos pobres ¢ também uma op¢ao pelos ultimos, «por aqueles que a
sociedade descarta e lanca fora» (EG 195). Na Alemanha nazista, os
judeus geralmente nao foram os pobres, mas os ultimos. O estatuto de
alteridade nao coincide automaticamente com o estatuto de classe.

A universalidade com prioridades vale nao sé para os destinatarios do
Evangelho. Vale também para seus conteidos. No contexto do
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ecumenismo, o Vaticano II nos .
. V4 L
recomendou observar «que existe uma E necessario

‘hierarquia’ de verdades na doutrina que todos nos

catdlica» (UR 11,3) e, por conseguinte, .
uma «hierarquia de valores» (GS 37,1). deixemos

Na doutrina e no anuncio existe uma evangellzar por
hierarquia, algo que ¢ mais e algo que eles.
¢ menos importante. O Papa

Francisco lembra o «principio da

hierarquia das verdades» (EG 245) e questiona a transmissio «de uma
imensidade de doutrinasy em vez da concentracio do anuncio ao
«essencial, no que ¢ mais belo, mais importante, mais atraente e, ao
mesmo tempo, mais necessarion (EG 35). E Francisco lembra que
«também na mensagem moral da Igreja, hd uma hierarquia nas virtudes
e agoes [...]. O elemento principal da Nova Lei é a graca do Espirito
Santo, que se manifesta através da fé que opera pelo amom (EG 37).

Seguindo «os mesmos sentimentos que estio em Cristo Jesus (F1 2,5),
[...] a Igreja fez uma opgao pelos pobres, entendida como uma ‘forma
especial de primado na pratica da caridade crista, testemunhada por toda
a Tradicao da Igreja» (EG 198). O Papa Francisco deseja «uma Igreja
pobre para os pobres [...]. E necessirio que todos nos deixemos
evangelizar por eles. A nova evangelizacao ¢ um convite a reconhecer a
forca salvifica das suas vidas, ¢ a coloca-los no centro do caminho da
Igreja. Somos chamados a descobrir Cristo neles: nao s6 a emprestar-
lhes a nossa voz nas suas causas, mas também a ser seus amigos, a escuta-
los, a compreendé-los e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus nos
quer comunicar através delesy (EG 198). «Sem a op¢ao preferencial pelos
pobres, o anuncio do Evangelho [...] corre o risco de nao ser
compreendido ou de afogar-se naquele mar de palavras que a atual
sociedade da comunica¢ao diariamente nos apresenta» (EG 199).
Francisco pede «novos caminhos» para que as nossas comunidades
acolham os pobres e os tltimos em primeiro lugar (cf. EG 201).
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2.3 A atragao

Quando a Palavra se encarna numa situacao concreta e da frutos de vida
nova (cf. EG 24), quando ela se faz presente no meio dos abandonados
e desprezados, ela se torna atraente para o resto da humanidade. Mas, a
palavra de Deus ndo s6 atrai pelo que faz e produz. Ela é intrinsecamente
atraente porque «o Filho feito homem, revelagao da beleza infinita, é
sumamente amavel e atrai-nos para Si com lagos de amom (EG 167). O
anuncio e a transmissao da fé proposta no Evangelho acontecem
prioritariamente pela atratividade de gestos e nao através do proselitismo
de palavras: «A Igreja ndo cresce por proselitismo, mas ‘por atragio’
(EG 14); o «dinamismo evangelizadom atua «por atragao» (EG 131).

Os martires da América Latina ndo eram cacadores de almas, mas
defensores da vida. O conceito de «pastoral integral», que os norteou,
opera pela resposta a atracio de Deus pela dedicagdo e o servigo. A
paciéncia de escutar e de servir é mais importante do que a fala normativa,
imperativa e impaciente daquele que quer que o outro assuma nossas
convicgoes. Em videomensagem a seus patricios, por ocasiao da Festa
de Sao Caetano, o Papa Francisco questiona o discurso de convencimento
com a finalidade proselitista e pergunta:

Vais convencer o outro a tornar-se catélico? Nio, nio, nao! Vais
encontrar-te com ele, ¢ teu irmao! E isto é o suficiente. E tu vais ajuda-
lo; o resto ¢ feito por Jesus, o Espirito Santo faz [...]. E talvez Jesus te
indique o caminho para te encontrares com quem tem maior necessidade.
Quando te encontrares com quem tem maior caréncia, teu coragao
comegara a aumentar, a crescet, a dilatar-se! Pois o encontro multiplica
a capacidade de amar.*

Francisco ¢é avesso ao «assédio espiritual» e a reducao da religiao a
prescricdes e castigos pelo ndo cumprimento das «obrigagdesy. Bem na
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linha da Evangelii nuntiandi (1975), de Paulo VI, o Papa Francisco sabe
que «o homem contemporaneo escuta com melhor boa vontade as
testemunhas do que os mestres ou entao se escuta os mestres, ¢ porque
eles sao testemunhas» (EN 41). E Bergoglio cita a expressao de Bento
XVI, que ele qualifica de muito bonita: «A Igreja é uma proposta que
chega por atracio, nao por proselitismor.

Por isso, ele prefere o discurso de testemunhas convencidos e
convincentes na certeza de que Jesus e o Espirito Santo fazem «o reston.
Nosso «ir a0 encontro» € a atitude de deixar Deus, através de nds, «atrait»
os fugitivos de sua bondade e verdade. No encontro, dia 29 de agosto,
com jovens da diocese italiana de Piacenza-Bobbio, na Basilica de Sao
Pedro, o Papa Francisco explicou que uma dimensio da verdade é o
encontro: «A gente nao tem a verdade, N0 a carregamos cONOsco, mas
a gente vai a seu encontro. i o encontro com a verdade, que é Deus,
mas precisamos procura-lar, as vezes jogada na lama: «Saiamos, saiamos
para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito aqui, para toda a
Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes e aos leigos de Buenos
Aires: prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido
pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade
de se agarrar as proprias segurancas» (EG 49).

A atratividade do anuncio tem suas raizes na partilha da alegria, na visao
de um horizonte e na oferta gratuita de um «banquete» com dimensoes
historicas e escatologicas. Vivemos «em tensao entre a conjuntura do
momento ¢ a luz [...] da utopia que nos abre ao futuro como causa final
que atrai» (EG 222). Mas a atratividade do Evangelho nio é um
mecanismo automatico («ex gpere gperator). Também a atratividade inerente
ao Evangelho exige, para sua transmissao, meios adequados, como, por
exemplo, uma «linguagem positiva |...] para nao se ficar na queixa, no
lamento, na critica ou no remorso» (EG 159, cf. 157).
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2.4 O anincio

Em seu subtitulo «sobre o anuncio do Evangelho no mundo atual», a
Exorta¢do assume a tematica do Sinodo precedente. Esse anuncio ¢ a
partilha de uma alegria e a indicacio de um horizonte (cf. EG 14; 11). E
necessario que esse anuncio «exprima o amor salvifico de Deus como
prévio a obrigagao moral e religiosa, que nao imponha a verdade, mas
faca apelo a liberdade, que seja pautado pela alegria, pelo estimulo, pela
vitalidade e por uma integralidade harmoniosa que nao reduza a pregacao
a poucas doutrinasy (EG 165). Por nao excluir nem forcar ninguém, o
anuncio ¢ universal e aberto ao mundo. Esse antuncio simplifica a doutrina
e «concentra-se no essencial, no que é mais belo, mais importante, mais
atraente e, a0 mesmo tempo, mais necessario» (EG 35).

O essencial do cristianismo ¢ Jesus Cristo: «Nao pode haver verdadeira
evangelizacao sem o anuncio explicito de Jesus como Senhom (EG 110).
O anuncio do Evangelho «implica tomar muito a sério em cada pessoa
o projeto que Deus tem para elay (EG 160). O carater trinitario faz
parte do «essencial» do querigma, como o anuncio do amor de Deus faz
parte do primeiro anuncio: «Jesus Cristo ama-te, deu sua vida para te
salvar, e agora vive contigo todos os dias para te iluminar, fortalecer,
libertar» (EG 164). Para a centralidade do querigma é importante «que
exprima o amor salvifico de Deus como prévio a obrigacao moral e
religiosa, que nao imponha a verdade, mas faga apelo a liberdade, que
seja pautado pela alegria, pelo estimulo, pela vitalidade e por uma
integralidade harmoniosa que nao reduza a pregagao a poucas doutrinas,
por vezes mais filosoficas que evangélicas. Isto exige do evangelizador
[...] proximidade, abertura ao didlogo, paciéncia, acolhimento cordial
que nao condena» (EG 165). Finalmente, «o querigma possui um
conteudo inevitavelmente social: no préprio coracio do Evangelho,
aparece a vida comunitaria € 0 compromisso com os outros. O conteido
do primeiro antncio tem uma repercussio moral imediata, cujo centro
¢ a caridade» (EG 177, 179; cf. 258).
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Francisco respira o espirito do Documento de Aparecida que ele ajudou
a redigir: «A missao do anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo tem
destina¢ao universal. Seu mandato de caridade alcanca todas as dimensoes
da existéncia, todas as pessoas, todos os ambientes da convivéncia e
todos os povos. Nada do humano pode lhe parecer estranho» (DAp
380; EG 181). «A verdadeira esperanga cristd, que procura o Reino
escatolégico, gera sempre historia» (EG 181), e a histdria gera conflitos.
Por isso «o anuncio do Evangelho comega sempre com a saudagio de
paz; e a paz coroa e cimenta em cada momento as relagoes entre os
discipulos. A paz ¢ possivel, porque o Senhor venceu o mundo e sua
permanente conflitualidade, «pacificando pelo sangue de sua cruz» (Col
1,20; EG 229).

2.5 A enculturagio

A alegria do Evangelho «nao faria justica a logica da encarnagao pensar
num cristianismo monocultural ¢ monocérdico» (EG 117). Francisco
sonha nao s6 com uma Igreja de portas abertas e que espera nessas
portas a humanidade mutilada, mas que vai a seu encontro nas periferias
(EG 20) e no didlogo (EG 165). La a Igreja aprende a arte do
acompanhamento para «dar ao nosso caminhar o ritmo salutar da
proximidade, com um olhar respeitoso e cheio de compaixao» (EG 169).
A inculturagao é um sindonimo do «ir ao encontro» que no dialogo na
periferia com os diferentes estratos sociais exige o aprendizado de novas
linguagens, «renovagao das formas de expressao» (EG 41) e simplicidade
de expressio. «A simplicidade tem a ver com a linguagem utilizada. Deve
ser linguagem que os destinatarios compreendam, para nao correr o
risco de falar ao vento [..]. Ha palavras proprias da teologia ou da
catequese, cujo significado nao é compreensivel para a maioria dos
cristaos [...]. Se se quer adaptagdo a linguagem dos outros, para poder
chegar até eles com a Palavra, deve-se escutar muito, é preciso partilhar
a vida das pessoas e prestar-lhes benévola atencao» (EG 158). Esta
assuncao cultural — muito enfatizada em Puebla (DP 400; GS 22; LG
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13; AG 3 e 22) — ndo s6 redime a cultura do outro, «mas torna-se
instrumento do Espirito para iluminar e renovar o mundo» (EG 132).

Nas novas culturas em formagao «o ctistao ja n2o costuma setr promotom,
mas receptor de «outras linguagens, simbolos, mensagens e paradigmas
que oferecem novas orientagoes de vida, muitas vezes em contraste com
o Evangelho de Jesus» (EG 73).

Os processos de inculturacio nos fazem distinguir entre elementos
normativos, paradigmaticos e convencionais na expressao da fé (cf. EG
32, 41, 43). O sensus fidei ou fidelinm — Francisco fala do olfato do proprio
rebanho (EG 31) — «ajuda a discernir o que vem realmente de Deus»
(EG 119; cf. 198) e o que ¢ roupagem cultural (cf. EG 118; questoes de
género) ou norma humana (cf. EG 68-70; celibato). A inculturagao é o
caminho para realizar a catolicidade da Igreja na diversidade pentecostal
das culturas: «Nos diferentes povos, que experimentam o dom de Deus
segundo a propria cultura, a Igreja exprime a sua genuina catolicidade e
mostra ‘a beleza deste rosto pluriforme™» (GS 40; EG 1106).

Por fim, Francisco adverte: «Se deixamos que as duvidas e os medos
sufoquem toda a ousadia [da inculturacao], é possivel que, em vez de
sermos criativos, nos acomodamos sem provocar qualquer avango e,
neste caso, N0 seremos participantes dos processos historicos com nossa
coopera¢ao, mas simplesmente espectadores duma estagnacao estéril
da Igreja» (EG 129).

2.6 As estruturas

O nucleo das estruturas se insere no campo semantico de relagdes
fraternas que correspondem a mensagem do Evangelho e a organizagao
de sua transmissao histérica. Olhando mais de perto sobressaem deste
nucleo palavras-chave, como: estruturas hierarquicas e ministeriais,
relagbes entre Igreja local e universal, relagdes entre povo de Deus e
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pastores, colegialidade e
género, Igreja sedentaria e
Igreja caminho,
centralizacao e
descentralizacio. Como
era de se esperar, a
Exortacio nao  se
pronuncia sobre todos
esses nos que se formaram
na garganta da Igreja no

decorrer dos séculos. A
rouquidio eclesial exige uma radioterapia todo especial. E dificil desatar
0s nos e separar suas substancias quimicas amalgamadas de poder, cultura
e doutrina.

O Papa sabe que a alegria do Evangelho e «uma nova etapa
evangelizadora» (EG 17) nao vao desabrochar de pessoas tuteladas, mas
de pessoas livres e responsaveis. Por isso, promete reanimar na Igreja a
colegialidade com os bispos: «Nao convém que o Papa substitua os
episcopados locais no discernimento de todas as problematicas que se
apresentam em seus territorios» (EG 16).

Hoje, as exigéncias pastorais desafiam as estruturas sacramentais da
Igreja. Francisco questiona mecanismos de controle da pureza da fé: «A
Eucaristia [...] ndo é um prémio para os perfeitos, mas um [...] alimento
para os fracos. Estas convicgdes tém também consequéncias pastorais,
que somos chamados a considerar com prudéncia e audacia. Muitas
vezes agimos como controladores da graca e nao como facilitadores.
Mas a Igreja ndo é uma alfandega; ¢ a casa paterna, onde ha lugar para
todos que tém vida atribulada» (EG 47).

Logo no inicio da Evangelii gandinm, o Papa Francisco admite a
«necessidade de proceder a uma ‘salutar descentralizacao» (EG 16). O
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bispo de Roma, ontem arcebispo de Buenos Aires, traz as feridas do
centralismo curial em sua memoria. Na Doutrina Social da Igreja, a
descentralizacio niao consta como «salutar subsidiariedade», mas
simplesmente como «subsidiariedade» (cf. EG 240). A subsidiariedade
nao s6 compete ao Estado para organizar a sociedade, mas também
para a pratica das relagoes entre a Curia Romana e as Igrejas locais; a
observacdo dessa subsidiariedade exige mais ousadia, menos «curadoria
centralizada», ou, com as palavras de Francisco: «Ousemos um pouco
mais no tomar a iniciativay (EG 24)!

Em preparacio ao Sinodo, para outubro de 2014, o Papa Francisco fez
um ensaio de descentralizacao e mandou enviar as Igrejas locais um
questionario sobre a situagao da familia. A resposta do Sinodo vai
suspender a exclusao da mesa eucaristica aos divorciados em segunda
unido? A «salutar subsidiariedade» indica ainda vinagre intervencionista
no vinho da alegria do Evangelho.

Participacao de todos; «de alguma forma, na vida eclesial, todos podem
fazer parte da comunidade, e nem sequer as portas dos sacramentos se
deveriam fechar por uma razao qualquer. Isto vale, sobretudo quando
se trata daquele sacramento que ¢ a ‘porta’ o Batismo». Essa abertura
das portas (cf. EG 47), que exige da Igreja repensar suas estruturas
sacramentais, ainda nao se mostra suficientemente contemplada nas
posturas da Exortagao, sobretudo quando fala do ministério sacerdotal
e da diaconia da mulher. A frase cortante da Exortagao sobre o género,
que mistura vinho com vinagre, é essa: «As reivindica¢oes dos legitimos
direitos das mulheres, a partir da firme convicgao de que homens e
mulheres tém a mesma dignidade, colocam a Igreja questoes profundas
que a desafiam e nao podem ser iludidas superficialmente.

O sacerddcio reservado aos homens, como sinal de Cristo Esposo que
Se entrega na Eucaristia, ¢ uma questio que nao se coloca em discussao
[...]. O sacerdécio ministerial ¢ um dos meios que Jesus utiliza para o
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servico de seu povo, mas a grande dignidade vem do Batismo, que ¢
acessivel a todos» (EG 104).

A dignidade na base do batismo transfere o carater teoldgico da estrutura
hierarquica para um carater mais funcional: «Estamos na esfera da funcao,
e nao na da dignidade» (EG 104). Mas, a funcionalidade, que é servico
(ministério) que procura superar a sociedade de classe, nao pode ser
discutida separadamente da igualdade. Nao ¢ Jesus, mas a tradi¢ao social,
cristalizada na cultura, que pode excluir de servicos e fungoes. Sempre
somos herdeiros de culturas que nos permitem compreender as
plausibilidades de nosso mundo a partir daquilo que historicamente nos
tornamos. Novamente precisamos distinguir nos gestos e sinais do
proprio Jesus entre elementos normativos, paradigmaticos e
convencionais.

Nesta questao, o Papa Francisco chegou a limites, ndo de pensamento,
mas de sua margem de liberdade profissional delimitada pela «alfandega»
da tradi¢do milenar da Igreja, que produziu, com os fios do politico, do
sociocultural, do psicolégico, do convencional e do doutrinario, um né
gordio. Corta-lo com a espada significaria ruptura, cisma e guerras
fratricidas na Igreja. Entre continufsmo e rupturas encontra-se a reforma
das estruturas. Esta ¢ uma exigéncia da «conversao pastoral», com a
finalidade de «fazer com que todas elas [as estruturas| se tornem mais
missionarias, que a pastoral ordinaria, em todas as suas instancias, seja
mais comunicativa e aberta, que coloque os agentes pastorais em
constante atitude de ‘saida’ e, assim, favorega a resposta positiva de todos
aqueles a quem Jesus oferece sua amizade» (EG 27).

2.7 O diglogo

O dialogo ¢ a energia nuclear que irradia de todas as partes da Evangelii
audinm. Inicia com a citagao da Ecclesiam suam, carta magna de Paulo VI
sobre o didlogo, que faz parte da conversao (EG 206), perpassa as
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dimensdes pastorais do dialogo (cap. I1I): a liturgia é «didlogo de Deus
com o seu povo» (EG 137), a dimensao social da evangelizagao ¢ dialogal
(cap. IV) como também as relagdes ecuménicas (EG 244-240), as relagoes
com o Judaismo (EG 247-249) e as relagOes inter-religosas (EG 250-
254).

O dialogo pastoral é de um «processo participativo» que visa nao somente
a participagao na Igreja, mas também a interagdo com a humanidade
(cf. EG 31) e as culturas, com suas tendéncias de segregacio e violéncia
(cf. EG 74). Para servir ao pleno desenvolvimento da humanidade e ao
bem comum, Francisco aponta trés campos de didlogo: «o didlogo com
os Estados, com a sociedade — que inclui o didlogo com as culturas e as
ciéncias — e com 0s outros crentes, que nao fazem parte da Igreja Catolicar»
(EG 238). O intetlocutor desse didlogo é o povo e sua cultura, nao as
elites: «Nao precisamos de um projeto de poucos para poucos, ou de
uma minoria esclarecida ou testemunhal que se aproprie de um
sentimento coletivo. Trata-se de um acordo para viver juntos, de um
pacto social e culturaly (EG 239). Esse didlogo exige «uma profunda
humildade socialy (EG 240).

No dialogo inter-religioso, a verdadeira abertura implica em conservar-
se firme nas préprias convicgdes mais profundas, com uma identidade
clara e feliz, mas ‘disponivel para compreender as do outro’ e ‘sabendo
que o didlogo pode enriquecer a ambos’ (RMi 56; EG 251). «Os nao-
cristaos, fiéis a sua consciéncia, podem, por gratuita iniciativa divina,
viver qustificados por meio da graca de Deus’ e, assim, ‘associados ao
mistério pascal de Jesus Cristo’» (EG 254). Porque o Papa cita aqui a
Comissao Teoldgica Internacional, num documento de 1996 (O
cristianismo e as religides), € nao a Gaudium et spes, com a autoridade coletiva
do Vaticano II? Por inconveniéncia ou autorreferencialidade de
colaboradores da Curia que fizeram enxertos por propria conta? A
Gandium et spes nos diz claramente: «Com efeito, tendo Cristo morrido
por todos e sendo uma s6 a vocagao ultima do homem, isto ¢é, divina,
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devemos admitir que o Espirito Santo oferece a todos a possibilidade
de se associarem, de modo conhecido por Deus, a este mistério pascal»
(GS 22)5).

Os sinais, ritos e expressdes sagradas de outras religides «nao tém o
significado e a eficacia dos Sacramentos instituidos por Cristo» (EG
254). A doutrina oficial do ecumenismo e do dialogo inter-religioso do
«Francisco institucional», que passou pelos filtros da Congregacao para
a Doutrina da Fé e de outras instancias curtiais, ndo vai além do Vaticano
II e de sua interpretagao hegemonica presente, sobretudo, nas posi¢oes
de seus antecessores Joao Paulo II e Bento XVI.

Quem quer saber o que o Papa Francisco realmente pensa sobre essas
questoes, precisa ler suas entrevistas, escuta-lo durante suas viagens e
interpretar suas tentativas de ir ao encontro do povo simples. Nessas
ocasides aparecem baldes de ensaio que marcam o caminho que ainda
deve ser percorrido e os didlogos de uma cultura do encontro «além
fronteiras»: «Sair de si mesmo para se unir aos outros faz bem» (EG 81).

No campo social, o Papa Francisco nos surpreende a cada dia com sinais
dessa «cultura do encontro em uma harmonia pluriforme» (EG 220).
Na articulagao entre as perspectivas interna e externa, vale o lembrete
que os navegantes de Litbeck mandaram cinzelar no portal de sua cidade
hanseatica, que permitiu gerar e guardar suas riquezas: concordia domi foris
pax — a paz na rua depende da harmonia em casa. Por causa do vinagre
ainda guardado nos calabougos do Vaticano, o Papa Francisco nos faz
sentir o peso dos desafios herdados no mundo e na prépria Igreja,
sobretudo «o desafio de descobrir e transmitir a ‘mistica’ de viver juntos,
misturar-nos, encontrar-nos, dar o brago, apoiar-nos, participar nesta
maré um pouco cadtica que pode transformar-se numa verdadeira
experiéncia de fraternidade, numa caravana solidaria, numa peregrinagao

sagrada» (EG 87).
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Missco

P. Paulo Suess

Vaticano I contemplou a atividade e o ser

missionario da Igreja basicamente nas

constituicoes LG e GS e no decreto AG; o
didlogo e as relagdes entre catolicos e cristios nao
catdlicos, no decreto UR, e o didlogo e as relagOes
com as religides nao-cristas, na declaracao NA. O
conceito «missao» estd intrinsecamente entrelacado
com sua génese historica e com o porvir da
humanidade. Por isso, a missio nao existe «em si»,
mas «em contexto». Essa contextualidade nao permite
fazer uma mera arqueologia de um conceito conciliar
sem relagao com o «aqui e agora» de uma releitura
situada. E a releitura que nos faz compreender melhor
a potencialidade hermenéutica embutida nos conceitos
abertos dos documentos conciliates.

Para continentes, cuja primeira evangeliza¢do foi
hipotecada pela proximidade com o sistema colonial,
o Vaticano Il permitiu iniciar processos de
descolonizagio na transmissao da fé. Aos conceitos
«missaon, «evangelizacao» e «apostolado», que em seu
conjunto delineiam a atividade missionaria, foi
atribuido um horizonte salvifico-libertador e
«escatolégico que nao pode ser atingido plenamente
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senio na vida
futura» (GS
40b). Os
documentos
conciliares
permitiram um
deslocamento
{ n a
compreensiao
dos sujeitos e

objetivos, dos
meios e fins do
conceito «missaon, abriram caminhos que posteriormente desencadearam
batalhas hermenéuticas entre diferentes setores eclesiais sobre os rumos
da missdo. O Concilio Vaticano II representa um «entreposto» na
constru¢ao de um novo conceito de uma missao, que se definiria
plenamente libertadora e purificada dos desvios impostos geralmente
pelas parcerias com impérios politicos e sistemas colonizadores.

Na complexa realidade da teologia da missao e das atividades missionarias
se cruzam até hoje todas as questOes teologico-pastorais, disputadas a
época do Vaticano II: a compreensio da «natureza missionaria» e do
macrosujeito «povo de Deusy, a relagao entre o «sacerdécio comum dos
fiéis», o «sacerdoécio ordenado» e a missao dos leigos, a questao do
ecumenismo e do pluralismo religioso, a missao ad gentes acoplada a um
envio especifico além-fronteiras dos chamados «arautos da missao», a
relagao entre «evangelizagdo explicita» e «evangelizagdao testemunhal»
nos servicos e na diaconia das diferentes periferias do mundo.

Os setores que no tempo poés-conciliar lutaram pela hegemonia
hermenéutica, ja estavam presentes durante o Concilio, representando
dois projetos que se evidenciaram posteriormente, no contexto das
Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano de Medellin
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(1968), Puebla (1979) e Santo Domingo (1992): um, mais preocupado
com a fidelidade ao passado e a manuten¢ao de suas cristaliza¢oes
historicas, doutrinarias e culturais, e outro, com preocupagoes pastorais,
disposto a atender os reclamos do povo de Deus em seu contexto
historico-social. A Conferéncia Geral de Aparecida (2007) produziu certa
sintese missiolégica e pastoral entre os dois projetos que através da
«Exortacio Apostolica Evangelii gandiun» (2013) do Papa Francisco foi
assumida pelo magistério universal.

1.  Reafirmagio do conceito e da necessidade da missiao

Nos paises até entao considerados territorios missionarios, nas ex-
colonias e no ambito da Teologia da Libertacao, surgiram durante o
tempo conciliar e pds-conciliar questionamentos sobre a conveniéncia
do uso da palavra «missao» e sobre a atividade missionaria como tal (cf.
Suess, 1994, p. 120s).

Também no ambito do ecumenismo, conceito e atividade missionarios
foram, radicalmente, questionados. No «Simpésio sobre a fric¢ao
interétnica na América do Suly, patrocinado pelo Conselho Mundial de
Igrejas (CMI), antropdlogos de notoriedade internacional chegaram «a
conclusio de que o melhor para as populacdes indigenas, e também
para preservar a integridade moral das proprias igrejas, é acabar com
toda atividade missionaria» (Suess, 1980, p. 23). Também na «VIII
Conferéncia sobre Missao Mundial», organizada pela «Comissao de
Missao Mundial e Evangelizacao» do CMI, em sua assembleia de Bangcoc
(1973), onde se discutiu «A salvagao hoje», levantou-se a questio da
oportunidade de uma moratéria missionaria (Arias, 1974; Padilla, 1992,
p. 144).

Em determinadas Igrejas particulares e nas novas teologias em busca de
contextualizacio e libertacio, os traumas da missao colonizadora calaram
fundo. Procurava-se substituir o conceito «missio» pelo conceito
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«evangeliza¢do», mas o conceito «missao» estava profundamente
enraizado em institui¢des de vida religiosa que agradeceram sua origem
a mistica e atividade missionarias. Missao como «ser para 0 outro», Como
seguimento de Jesus e envio da Igreja é a razao de ser do proprio
cristianismo. A proposta de suprimir a palavra «missao» nao vingou,
mas produziu uma diversificacao do conceito, favorecendo sobreposi¢oes
entre os conceitos «missaor, com 186 ocorréncias, «evangelizacio», com
35, e «apostolado», com 225. Na constituigao DV, sobre a revelagao
divina, e na declaragio NA, sobre as relagoes da Igreja com as religides
nao cristas, nao aparece o verbete «missao». Certamente, a substituicao
da palavra «missio» nao seria nenhuma garantia contra a infiltracio de
antigos conteudos alienantes ou fundamentalistas nos conceitos
substitutivos da «evangelizacaio» ou do «apostolado».

Enquanto em ambientes eclesiais se discutiu a oportunidade do termo
«missao», o mundo secular apropriou-se abundantemente desse conceito
e o aplicou para definir objetivos de crescimento de empresas, prioridades
de producao de fabricas, metas pedagogicas de escolas e até para
caracterizar propostas politicas. Todos se esforcaram para definir e
oferecer sua «missao» como um servico a humanidade, disfarcando num
conceito de origem religiosa, seus interesses econdomicos e de prestigio
social.

O Vaticano II tinha razdes internas e externas para manter ¢ purificar o
conceito «missaon, ¢ os padres conciliares viram-se na obrigacio de
explicar com simplicidade e clareza razdes teologicas e necessidade
eclesiologica permanentes e universais da atividade missiondria resumidas
nos decretos AG e AA: «O motivo dessa atividade missionaria esta na
vontade de Deus que "quer que todos os homens sejam salvos e venham
ao conhecimento da verdade™» (AG 7a). Para transmitir essa vontade,
enviou seu Filho Cristo Jesus como mediador e salvador, cuja obra ¢é
historicamente transmitida pela Igreja. Apesar de admitir a possibilidade
de salvacdo fora da Igreja, «a atividade missionaria hoje como sempre
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conserva integra sua forga e necessidade» (7bid.). A missdo ¢
temporalmente permanente e geograficamente universal. O apostolado
¢ responsavel pela «missao de expandir o reino de Cristo por sobre a
terra, para a gloria de Deus pai, tornando os homens todos participantes
da redencao salutar e orientando [...] o mundo inteiro para Criston (AA
2a).

2. Antncio do Reino de Deus

A tarefa essencial da missao é o anuncio da proximidade do Reino de
Deus, da conversao e da fé na Boa-Nova (cf. Mc 1,15). O conjunto do
Reino, da conversio e da fé se desdobra na pratica de caridade que ¢ um
dom de Ciristo Salvador. O anuncio do Reino e a pratica da caridade sao
frutos da «natureza missionaria», que «se origina da missao do Filho e
da missiao do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai. Este
designio provém do ‘amor fontal” que ¢ a caridade de Deus Pai, Principio
sem Principio» (AG 2a.b), trinitario em sua divindade e tridimensional
em sua abrangéncia da criagdo, redencao e glorificagao.

O «Reino de Deusy, por ser a meta da missao do povo de Deus, iniciada
«pelo proprio Deus na terra» (LG 9b), € a palavra-chave para configurar
teologia e atividade missionarias preconizadas pelo Vaticano II. A
comunidade dos batizados, congregados na Igreja, que ¢ «povo
messianico» (LG 9b), recebeu de seu fundador «a missao de anunciar o
Reino de Cristo e de Deus» e «de estabelecé-lo em todos os povos» (LG
5b). Por nao ser mais privilégio de povos ou individuos eleitos e por sua
compreensao subjetiva de ser salvifica, a missao é universal. Ela é para
todos e para sempre. A universalidade da missao favorece a
contextualizagio na diversidade de cenarios, como a salvagio universal
de Jesus pressupOe a sua encarnacao: encarnatus est propter nostram salutem.
A «natureza assumida» (LG 8a) na encarnagao é compreendida como
solidariedade (cf. GS 32ss) e contextualidade, servindo «ao Verbo Divino
como orgio vivo de salvagao» (LG 8a).

Encuentro Teologia de la Misién



Pela ordem de Jesus, que enviou o primeiro nicleo dessa Igreja, o colégio
dos apodstolos, «a pregar o Reino de Deus» (LG 19), e por sua
compreensao de Jesus Cristo como «uz dos povosy, a Igreja define a
esséncia de seu ser e de sua natureza como missao e responsabilidade
pelo mundo «até os extremos da terra» (LG 19). Essa responsabilidade
nao confunde «o progresso humano» com o «aumento do Reino de
Ciristo, contudo ¢ de grande interesse para o Reino de Deus» (GS 39b;
cf. AG 8) e para a missdao da prépria Igreja, que tem «um sé fim: que
venha o Reino de Deus e seja instaurada a salvagao de toda a humanidade»
(GS 40; cf. GS 44). A esperanca escatologica da plenitude do Reino
«nao diminui a importancia das tarefas terrestres mas antes apoia o seu
cumprimento com motivos novos» (GS 2lc).

Em seus discursos axiais na sinagoga de Nazaré (Lc 4), das Bem-
Aventurancas (Mt 5) e do Ultimo Juizo (Mt 25), Jesus de Nazaré é muito
claro. Os protagonistas de seu projeto, que ¢ o Reino, sdo as vitimas
(pobres, cativos, cegos, famintos, oprimidos, estranhos, enfermos).
Reconhecer o outro-pobre em sua dignidade e alteridade significa
inclusio e participagao.

O povo de Deus recebeu Daquele, que Deus Pai enviou, «a missio de
ensinar a todos os povos e pregar o Evangelho a toda criatura» (LG
242). E essa universalidade tem uma dimensao geografica e temporal,
étnica e social, porque transcende «todo particularismo e raga ou
nacionalidade» (AG 8). «A primeira e a dltima vinda do Senhom (AG
9a) limitam essa universalidade da missao e a existéncia da propria Igreja
que vai até os confins da terra (cf. At 1,8) e «até ao fim dos séculos» (LG
20a; cf. Mt 28,20).

A dimensao geografica («confins da terra») é caracterizada pela saida e
pelos caminhos pelos quais o povo de Deus leva a Boa-Nova ad gentes. A
dimensao temporal («até ao fim dos séculos») visa a transmissao da Boa-
Nova de geracao a geragdo zntra gentes: «A familia recebeu de Deus a
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missao de constituir a célula primaria e vital da sociedade» (AA 11d). A
propria familia ndo é s6 missionaria, mas também lugar de missao, um
«ambiente arido, onde ha que conservar a fé e procurar irradia-la» (EG
80). A terceira dimensao serd a missao nter gentes, a evangelizagio do
centro pela periferia, em que todos se reconhecem como mestres e
aprendizes da fé em Deus que, para os cristaos, possibilitou esse
reconhecimento pelo envio de seu Filho Jesus, mas que dispéem de
muitos outros caminhos (cf. AG 7a; EG 150). E este Jesus anunciara,
em sua segunda volta, o fim do tempo da missdo pela eternidade da
visao de Deus, face a face: «A atividade missionaria tende a plenitude
escatolégicar (AG 9b) que o Apocalipse de Jodo descreve como «um
novo céu e uma nova terra» (Ap 21,1) que «Deus preparou para os que
0 amam e «que os olhos jamais viram» (1Cor,2,9; cf. GS 39a). A «natureza
missiondria», que tem seu ponto de chegada no horizonte da
universalidade temporal, geografica e antropologica da missio, aponta
para a recapitulagao de tudo que foi criado, em Jesus Cristo (cf. Ef
1.10). Esse horizonte escatologico da «natureza missionaria» tem seu
ponto de partida na contextualizacao radical de Deus na encarnagao do
Filho, Verbo de Deus que se fez carne e que nos revelou o #odus operandi
de Deus-Pai que ¢ amor (cf. GS 38,1), no Espirito Santo.

3. Sobreposicao dos conceitos «missao»,
«evangelizagio» e «apostolado»

Nos documentos conciliares, o antuncio do Reino como meta da atividade
missionaria é enfocado por trés conceitos diferentes, o da «missio», da
«evangelizacio» e do «apostolado». Seus sujeitos e objetivos quase sempre
sao conversiveis, mas ha concomitantemente descrigdes especificas para
cada um desses termos, cuja sobreposi¢ao nos confronta com certa
imprecisio conceitual. E importante observar que a amplitude da
atividade missionaria, com seu macrosujeito «povo de Deusy, estd numa
relagdo dialética com diferenciacoes, restricdes e competéncias
particulares estabelecidas no decorrer da histéria e mantidas nos
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documentos conciliares. O vaivém entre uma «atividade missionaria»
que ¢é expressao da «natureza missionaria» (AG 2a) de todos os batizados
e que inclui todas as tarefas, e a énfase nessas diferenciagbes especificas,
por vezes acopladas a restricGes ministeriais, permite apenas uma
descrigao aproximativa aos conceitos.

As tarefas especificas da missao sao descritas como «primeira
evangelizacao», «missao ad gentes», «evangelizacio propriamente ditay,
«evangelizagao paroquial», «pastoral missionaria», «apostolado da
evangelizagaor, «missao ecuménica». Nos documentos, a «primeira
evangelizagaon, as vezes, ¢ «missdo ad gentes» e a «evangeliza¢iao
propriamente dita» pode ser a segunda etapa da missao ad gentes e, ao
mesmo tempo «evangeliza¢do e catequese paroquial». A «pastoral
missionaria» estruturada em pardquias e dioceses pode visar apenas a
uma «nova evangelizagao» doméstica, animada através de «missdes
populares» ainda nao contempladas pelo Concilio, como pode ser
também o nucleo inicial de uma «missao além fronteirasy.

Por um lado, o decreto AG reafirma a divisdo entre duas tarefas que nao
devem ser identificadas: a missao ad gentes de povos que nao foram
alcancados pela missao crista, e aos quais sao enviados missionarios e
missionarias, e a pastoral paroquial entre batizados. Por outro lado, AG
afirma a «natureza missionaria» (AG 2a) de todos os batizados,
generalizando sujeito e lugar da missao: todos os cristios sao missionarios
e o lugar da missao, desde as comunidades paroquiais, ¢ sem fronteiras,
ja que as antigas fronteiras estabelecidas por paroquias, dioceses e paises,
sao hoje mais virtuais do que reais. Paganismo, atefsmo e os povos nao
batizados, que outrora foram alcan¢ados por longas viagens, se
encontram nas portas das Igrejas e nas periferias das paroquias.

O decreto AA descreve o trabalho missionario como lancamento das
«primeiras sementes do Evangelho [..] pelo testemunho preciosissimo
de Cristo» (AA 1le), oferecido pelas familias cristas e apoiado pelos
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«arautos do Evangelho» (AG 26b). O lancamento das «primeiras
sementes do Evangelho» ¢ uma etapa do apostolado seguida pela
evangelizacdo propriamente dita, e assumida pelas «Igrejas particulares
autoctonesy: «O fim proprio dessa atividade missionatria é a evangelizacao
e a fundagao da Igreja nos povos ou sociedades onde ainda nao esta
radicada» (AG 6c). Segundo o AA, o conceito «apostolado», pelos seus
objetivos e sujeitos, é tao abrangente como o conceito «missaoy, pois «a
vocagao crista ¢, por sua natureza, também vocagao para o apostolado»
(AA 2a).

4. A missionariedade do macrosujeito «Povo de Deus»

O substrato missionario do macrosujeito «povo de Deus» (LG, cap. II)
¢ a «natureza missionaria» de todos os batizados. A naturalidade
missionaria ¢ graga inerente aos regenerados pelo batismo e necessidade
gratuita e interna da subjetividade do crente. Pelo batismo, os fiéis foram
«ncorporados a Cristo, constituidos no povo de Deus e, a seu modo,
feitos participes do munus sacerdotal, profético e régio de Cristo, pelo
que exercem sua parte na missio de todo o povo cristio na Igreja e no
mundo» (LG 31a, cf. AA 2b).

Em virtude do «sacerdocio comum» e do carater que receberam pelo
batismo e pelo sacramento da confirmagao, os fiéis, que constituem o
povo de Deus, «sao obrigados a professar diante dos homens a fé que
receberam de Deus pela Igreja» (LG 11a). A graca missionaria do batismo
¢ corroborada pelo sacramento da confirmagio, pelo qual os fiéis «sao
vinculados mais perfeitamente a Igreja, enriquecidos de especial forca
do Espirito Santo, e assim mais estritamente obrigados a fé que, como
verdadeiras testemunhas de Cristo, devem difundir e defender tanto por
palavras como por obras» (LG 11a). Essa missao genérica «do Povo de
Deus vale igualmente para os leigos, religiosos e clérigos» (LG 30).
«Sacerdocio comumy, «batismow, «confirmacao» e certa vinculacio entre
«dever ético» e «obviedade natural» da missionariedade, que emergem

Encuentro Teologia de la Misién



da «graca» e da «forga» do Espirito Santo, sao os elementos que
configuram a missao do povo de Deus como macrosujeito da missao.

O povo de Deus ¢ sujeito do conjunto das atividades missionarias. O
mandato missionario de ministros de pastoral especifica, consagrados,
ordenados ou leigos emerge sempre no interior da Igreja povo de Deus.
Assim, os decretos AG e AA se dirigem nao sé a sujeitos especificos
(«arautos da missao» ou «eigos»), mas ao «povo de Deus» com o carater
missionario de batizados.

Também o territoério especifico do apostolado, com sua responsabilidade
pela «ordem temporaly, a0 qual pertencem «os bens da vida e da familia,
a cultura, economia, artes e profissoes, instituicdes politicas, relagdes
internacionais» (AA 7b), é sempre atravessado pela «ordem espiritual»
que nio existe fora da «ordem temporaly.

Se o apostolado visa a atingir os confins do mundo e toda a humanidade
e se a vocagao cristda como tal é vocagao para o apostolado, o AA
ultrapassa seus destinatarios, os leigos, e se dirige, como o conceito «povo
de Deusy, a todos os batizados. Essa abrangéncia do decreto AA esta
em tensao com sua especificidade ao reservar o apostolado a consagracao

da «ordem temporal» pelos leigos. As
realidades, que constituem a ordem

O pOVO de temporal, sio «os bens da vida e da

2 L familia, a cultura, economia, artes e

Deus € Su.]elto profissoes, institui¢des politicas,
do Conjunto relagoes internacionais [...| (que) nao

constituem apenas subsidios para o

daS atiVidadeS fim ultimo do homem, mas possuem
missionarias | veor proprio por Deus nclas

colocado» (AA 7b). Mesmo com essa
proximidade entre coisas «naturais»

e «sobrenaturais», a ordem temporal
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mantém sua autonomia. Cabe ao apostolado dos leigos assumir «a
renova¢ao da ordem temporal como sua fun¢ao propria» (AA 7e) e que
encontra sua expressao na agao sociocultural crista, sendo que essa
assun¢ao da ordem temporal e natural, segundo AA, s6 cumpre sua
funcao missionaria se o «testemunho da vida crista e as boas obras [forem]
feitas em espirito sobrenatural» que possui a forca de atrair «os homens
para a fé e para Deus» (AA 6b).

No conjunto documental do Vaticano 1I, os sujeitos do «apostolado»
sao todos os batizados, portanto, leigos, consagrados e ordenados, e o
campo do apostolado nao é o mundo em contraste com a Igreja, mas o
mundo inclusivo ao qual pertencem as ordens temporal, espiritual e
religiosa. No apostolado, ha uma constante transgressao entre a ordem
natural e a sobrenatural, entre o temporal, o espiritual e o transcendental,
o que mostra a fragilidade dessas divisorias herdadas da escolastica.

Ao lado da missao ad gentes e intra gentes, o povo de Deus tem uma missao
inter gentes na reciprocidade de servigos, ja «que o Povo de Deus ¢ a
humanidade, na qual ele se insere, prestam-se servicos mutuos. Assim a
missao da Igreja se manifesta como religiosa e, por isso mesmo, humana
no mais alto grau» (GS 11c). Nesse horizonte se insere também a
reciprocidade da evangelizacdo entre centro e periferia, quando todos
se reconhecem como mestres e aprendizes da fé em Deus a cuja imagem
e semelhanca toda a humanidade foi criada (cf. GS 12¢). A Igreja «ajuda
o mundo e dele recebe muitas coisasy (GS 45a).

Pela missao reveladora de Jesus, aprendemos que o reconhecimento da
alteridade é sempre um encontro com a semelhanga da imagem de Deus
e com a fraternidade universal. Aquele que o Pai enviou ¢ a «cabega do
novo e universal povo dos filhos de Deus» (LG 13a). A filiacao divina
dinamiza a opgao pelos pobres através de uma opgao com os pobres,
que sdo porta para a Vida. Eles sdo os protagonistas e destinatarios do
projeto missionario, mas sao também os representantes de Deus no
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mundo. Como missionarios da missao universal znfer gentes apontam para
um outro mundo que é necessario, possivel e real.

5. Sujeitos especificos da missao

No latim original dos documentos conciliares, o sujeito missionario
coletivo do «povo de Deus» é constituido por wmissionarii e praecones.
Missionarii, geralmente, sdo traduzidos por «missionarios». Praecones, nos
textos oficiais do Brasil, aparecem como «mestres» (LG 11c),
«pregadoresy (LG 17a; 25a; 35b), «pregoeiros» (LG 25a; 35b) e «arautos»
(AG 206a; 28b; 39b). Em AG aparece nuntii (AG 26 b) como variante de
praecones (arautos).

Nao ha diferengas semanticas significativas entre wzissionarii e praecones.
Os documentos nomeiam os missionarios ad gentes de outrora,
indistintamente, como «pregadores» (LG 17a), «bons mestres de Cristo,
«arautos» e «testemunhas» (AG 26a) que, com as antigas fungdes, sao
envidados «até que as Igrejas nascentes sejam plenamente constituidas
e continuem elas mesmas o trabalho de evangelizam (LG 172). O AG
distingue o trabalho destes «arautos do Evangelho» dos «auxilios dos
demais cristaos» (AG 28b) e sugere que ambas as atividades devem ser
«combinadas» (7bid.). As familias, escolas e catequeses paroquiais devem
suscitar e conservar entre os fiéis «o zelo pela evangelizacao do mundo»
para que deste empenho «venham a surgir os futuros arautos do
Evangelho» (AG 39b). E necessario que «nesta espécie de Igreja
doméstica os pais sejam para os filhos pela palavra e pelo exemplo os
primeiros mestres da fé» (LG 11b). Novamente, AG e LG distinguem
entre a missao ad gentes € a missao «em casay, considerando a atividade
missionaria em sua funcionalidade para a missao ad gentes e nao em sua
essencialidade constitutiva para depois, dialeticamente, acrescentar: «Por
sua parte, incumbe a cada discipulo de Cristo o dever de disseminar a
té&» (LG 17a).
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A linha divisoria tragada entre «arautos do Evangelho» e «auxilios dos
demais cristdos» nao ¢ s6 funcional. Ela sinaliza a linha diviséria entre
clero e leigo, que os documentos consideram essencial e nao apenas
gradual. Os leigos sao «valiosos pregoeiros da fé», e sua evangelizacio,
que se realiza «nas condi¢des comuns do séculoy, acontece «por um
testemunho vivo e pela palavra falada» (LG 35b). O apostolado nao
consiste apenas no testemunho de vida, em obras sociais e em atividades
técnica e humanamente corretas na ordem temporal, exercidas pelos
leigos: «No corag¢ao de todos hao de ressoar aquelas palavras do Apostolo:
"Ai de mim, se nao evangelizar” (1 Cor 9,16)» (AA 6,3). O apostolado ¢é
sempre um «apostolado da Evangelizacao» (AA 6b) que a Igreja «exerce
através de todos os seus membros» (AA 2a) e «o verdadeiro apdstolo
procura ocasides para anunciar Cristo com palavras, seja aos que nao
creem para trazé-los a fé, seja aos fiéis para instrui-los, confirma-los e
desperta-los para uma vida mais fervorosa» (AA 6¢). No tempo pos-
conciliar, tentou-se descrever essa tarefa com o conceito da «nova
evangelizacao» (RMi 33; SD 24; 97).

Nao s6 entre arautos consagrados da evangelizagao e leigos, mas também
entre os proprios missionarios consagrados, existem diferenciagoes de
ordem hierarquica e competéncia missionaria. A LG reintroduz no
discurso teolégico o
topico do «sacerdécio
comum dos fiéis» que,
em oposi¢io a
reforma luterana,
desde o Concilio de
Trento (1545-1563)
foi banido de textos
oficiais da Igreja
catolica. Ao conjunto
do povo de Deus, ¢
«comum a dignidade
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dos membros pela regeneracio em Cristo. Comum a graga de filhos.
Comum a vocagao a perfeicao. Uma sé a salvagao, uma s6 a esperancga e
indivisa a caridade. Nao ha, pois, em Cristo e na Igreja, nenhuma
desigualdade em vista de raga ou nag¢ao, condi¢ao social ou sexo» (LG
32). Dessa fundamental unidade em Cristo, emerge também a meta
comum de anunciar «o Reino de Deus» (cf. LG 9b). O povo messianico
tem uma missao «para todo o género humanoy, uma missao de «unidade,
esperanga e salvacao» (LG 9b).

A configuracio da competéncia missionaria geral do povo de Deus,
porém, sofre limitagdes pela hierarquizacio dos ministérios, que atribui
a «leigos» e «ordenados» nao sé tarefas especificas, mas hierarquizadas
pelo diferente acesso ao «poder sagrado» (sacra potestas: LG 10b; 18a,
27a). Nessa hierarquizagao nao se trata apenas de uma divisao funcional
de trabalho entre leigos, aqui compreendidos como «todos os ctistaos,
exceto os membros de ordem sacra e do estado religioso aprovado na
Igreja» (LG 31), e o conjunto de ordenados e religiosos, mas de
mecanismos de exclusao e subordina¢io do poder de governanca eclesial:
«O sacerddécio comum dos fiéis e o sacerdocio ministerial ou hierarquico
[...] se diferenciem na esséncia e nao apenas em grauw (LG 10b). O
«sacerdécio comum» do povo de Deus esta permeado pelo «sacerdécio
hierarquico» com poderes sagrados acoplados a poderes administrativos
que configuram ministérios pastorais e responsabilidades pela atividade
missionaria na Igreja. E possivel pensar para o futuro que o «poder
sagrado» abra radicalmente mao do poder administrativo.

Através da articulagio da subjetividade missionaria do povo de Deus,
baseada no «sacerddcio comum», com o «sacerddocio ministerial ou
hierarquico», aparece um divisor de aguas no que tange as
responsabilidades missionarias entre o «mundo secular» e o «mundo
religioson: «A indole secular caracteriza especialmente os leigos. Pois os
que receberam a ordem sacra |...] destinam-se principalmente e ex-professo
ao sagrado ministério» (LG 31b). Ambos anunciam e testemunham o
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mesmo Evangelho, diferenciam-se, porém, conforme a LG, nas
competéncias ministeriais, pelo «poder sagrado», e organizacionais, pela
«missao canonica» conferida «pelo supremo e universal poder da Igreja»

(LG 24b).

A partir da diferenciagdo entre sacerdécio comum e hierarquico
respaldada pelos documentos do Concilio, a missao universal ¢ «confiada
por Cristo aos Apostolos» (LG 20a) e a seus sucessores, os bispos, que
recebem do Senhor «a missao de ensinar a todos 0s povos e pregar o
Evangelho a toda criatura» (LG 24a). O bispo, «enquanto membro do
Colégio Episcopal [...] ¢ obrigado a ter solicitude para a Igreja universal»
(LG 23b). Essa afirmacio orienta para a responsabilidade diocesana pela
missao universal que, anteriormente, ficou concentrada na mao do papa
e de seus organismos curiais. A responsabilidade pela missao universal
«o Senhor confiou aos Pastores do seu povor (LG 24a). Por conseguinte,
¢ servigo ordinario, integrado ao ministério episcopal. Com essa
responsabilidade diocesana pela atividade missiondaria universal, o
Concdlio atribui aos bispos um papel central pela missao. Eles devem
«com todas as suas for¢as socorrer as missoes ou enviando missionarios
ou dando auxilios espirituais e materiais» (LG 23c). Mas os «Pastores
sagrados» (os bispos) sabem «que nao foram instituidos por Cristo a
fim de assumirem sozinhos toda a missao salvifica da Igreja no mundo»
(LG 30). Leigos, sacerdotes, «ministros de ordem inferiom (LG 41d),
como diaconos, sio auxiliares dos bispos na atividade missionatia.

6. Novas perspectivas e passos dados
Os documentos do Vaticano II permitem assumir algumas novas

perspectivas na teologia da missao e reorientar os rumos das atividades
missionarias.
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6.1. Perspectivas

a) «O Salvador quer que todos os homens se salvem (cf. 1Tim 2,4).
Aqueles, portanto, que sem culpa ignoram o Evangelho de Cristo e Sua
Igreja, mas buscam a Deus com coragio sincero e tentam, sob o influxo
da graga, cumprir por obras a Sua vontade conhecida através do ditame
da consciéncia, podem conseguir a salvacao eterna» (LG 10).

b) «Os que ainda nao receberam o Evangelho se ordenam por diversos
modos ao Povo de Deus» (LG 106). «Deus pode por caminhos dEle
conhecidos levar a fé os homens que sem culpa prépria ignoram o
Evangelho» (AG 7a).

¢) «O plano da salvagiao abrange também aqueles que reconhecem o
Criador» (LG 16), muitas vezes, em religides nao cristas que «refletem
lampejos daquela Verdade que ilumina todos os homens» (NA 2b). De
ninguém, que procura «o Deus desconhecido em sombras e imagens,
Deus esta longe» (LG 16).

d) A esperanca da ressurreicao «vale ndo somente para os Ctistaos, mas
também para todos os homens de boa vontade em cujos coragdes a
graca opera de modo invisivel. [...] Devemos admitir que o Espirito
Santo oferece a todos a possibilidade de se associarem, de modo
conhecido por Deus, a este mistério pascal» (GS 22¢).

e) A liberdade religiosa ¢ um direito da pessoa humana e um pressuposto
da missao. «Em assuntos religiosos ninguém seja obrigado a agir contra
a propria consciéncia, nem se impega de agir de acordo com elay (DH
2a).
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6.2. Passos
a) Do territorio missionario a natureza missionaria

O Vaticano II iniciou processos eclesiologicos e pastorais que livraram
a missdo da Igreja de fixagOes a territorios geograficos. Desde seu
batismo, os cristaos participam da «natureza missionatia» como «adeptos
do caminho» (At 9,2) e seguidores de Jesus Cristo. Ele é o primeiro
missionario, enviado por Deus Pai a0 mundo (cf. Jo 5,36s). A partir de
sua «natureza missionaria», a Igreja procurou assumir o deslocamento
de uma Igreja que tem missOes territoriais sob a responsabilidade da
Congregacao pela Propagacio da Fé (Propaganda Fide) ou de Ordens
Religiosas, missdes pelas quais os fiéis fazem coletas e oragoes, para
uma Igreja na qual a missionariedade representa a orientagao fundamental
de todas as suas atividades e do seu ser, em nivel local (nas comunidades),
regional (nas dioceses e Conferéncias Episcopais) e universal (Cuaria
Romana).

b) Da «missao ad gentes» a «missao inter gentes»

A «missao ad gentes», no seu sentido tradicional, hoje, de fato, ¢ «missao
inter gentes», missao entre povos e continentes, entre Igrejas locais e
comunidades. O paradigma da «wissiao inter gentes» corresponde ao espirito
do Vaticano II porque:

v leva em conta a situagao do pluralismo religioso e da diaspora
crescente da Igreja;

enfatiza a responsabilidade da Igreja local para a missao;
quebra o monopdlio de uma Igreja que envia missionarios e
uma Igreja que os recebe;

admite a reciprocidade e conversao mutua entre agentes e
destinatarios da missao e da Igreja em cinco continentes e valoriza
o didlogo intercultural e inter-religioso;

A
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\ sublinha a2 missio nio como uma atividade entre individuos,
mas entre comunidades.

A expressdo «missao ad gentes» pode apontar para duas direcoes: a dos
antigos pagaos, considerados sem verdadeira religido e que seriam hoje
os que se declaram ateus, portanto, sem religido, ou a dire¢ao de povos
de outros continentes ou paises onde faz parte da «evangelizacao
permanente».

¢) Da exclusividade salvifica a partilha da graca da salvagao

O arduo caminho que o decreto Ad gentes percorreu até a sua votagao
final faz compreender que também no tempo pos-conciliar haveria
opinides divergentes a respeito de sua «reta interpretagao» (cf. Suess,
2011, 122-131). O passo dado pelo Concilio em diregao a era moderna
corresponde ao dever dos cristaos de estarem sempre prontos a
responder a quem quer que lhes pergunte a razao de sua esperanca (cf.
1Pd 3,15). Ao dar esse passo, a Igreja descobre, segundo o proprio
te6logo e comentarista do Vaticano 1II, J. Ratzinger, que «nem toda
tradicdo que surge na Igreja ¢ realizagdo e atualizacio do mistério de
Cristo, mas ao lado da tradicao legitima existe também uma desfigurada»
(Ratzinger, 19806, p. 519). A Igreja permanece um «sinal de contradi¢ao»
(Lc 2,34).

Até a primeira metade do século XX, os arautos da missao eram
obrigados, em nome da Igreja, a negar a possibilidade de salvagao aos
nao cristaos. Vale lembrar nesse contexto a Bula Cantate Domino, do
Concilinm Florentinum, de 1442, e sua atirmacao: «irmiter credit, profitetur et
praedicat, nullos extra catholicam Ecclesiam excistentes, non solum paganos, sed nec
Indaceos ant haereticos atque schismaticos, aeternae vitae fieri posse participes, sed in
zgnem aeternum ituros, “qui paratus est diabolo et Angelis eins Mt 25,41]»
(Denzinger-Schonmetzler, n. 1351). Ao comparar essa Bula com textos
do Vaticano II, percebe-se facilmente a descontinuidade.
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d) Do eclesiocentrismo a centralidade do Reino

Jesus constituiu os doze «para envia-los a pregar o Reino de Deusy (LG
19). A comunidade missionaria vive no interior da Igreja Povo de Deus,
comunidade constituida por comunidades que vivem sua missao na luta
pela vida, enviados «a pregar o Reino de Deus» (LG 19), procurando
«por toda a parte e em tudo a justica do reino de Deus» (AA 7d). A
estrutura teoldgica dessa Igreja-Missao ¢ trinitaria porque é «Povo de
Deusy, «Corpo do Senhom e «Templo do Espirito Santo» (LG 17). Por
ser essencialmente missionaria, ela nao vive para si. Ela ndo esta e nem
se coloca no centro. Converter-se ao Reino ¢ tarefa cotidiana dessa Igreja
Povo de Deus «para que venha o Reino de Deus e seja instaurada a
salvacdo de toda a humanidade» (GS 45a). Meta e prioridade da Igreja ¢
o Reino de Deus (cf. LG 9; GS 72b). Por ser reinocéntrica, ela é serva e
testemunha do Reino. Sob a senha do Reino e com urgéncia escatologica,
propoe um mundo sem periferia e sem centro. No horizonte da justica
do Reino esta uma sociedade que supera a divisio de classes sociais. «A
caridade de Cristo nos compele» (2Cor 5,14) a destruir as estruturas da
morte, interromper a logica dos sistemas e questionar a lentidao das
burocracias. O antincio do Reino ¢é historicamente relevante para além
da histéria: «suspira unir-se ao seu Rei na glorian (LG 5b; cf. DAp 33,
190, 223).

e) Da supervisio a inculturacao

Os arautos da missao precisam aprender a trabalhar e conviver com o
cultural e materialmente disponivel e reconhecer «nos pobres e sofredores
aimagem de seu Fundador pobre e sofredom (LG 8c). Meios sofisticados
e lugares de comando sdo, muitas vezes, um contratestemunho para a
missao. O passo da supervisao a inculturagao representa a passagem do
método dedutivo para o método indutivo.
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Os documentos da época conciliar
ainda nao conhecem o conceito
«nculturacaoy, mas usam termos
semanticamente préximos ao
«aggiornamento» ¢ a «adaptacao» (cf.
SC 37; GS 514): «autonomia da
realidade terrestre» (GS 36; 56) e
da cultura, «sinais do tempo» (GS
4; 11) e «didlogo» (CD 13; UR 4),
«encarnacaon e «solidariedade» (GS
32).

da
inculturagao é «assuncao»: «Os
Padres

constantemente quc nao foi

A palavra precursora

Santos proclamam
sanado o que nao foi assumido por
Cristo» (AG 3b). «Aggiornamento»
na macroestrutura e «inculturacao»
na microestrutura traduzem o
conceito «assung¢aox» para hoje.
«Assungaoy, como seguimento de
Jesus, significa também assumir
estilo de vida do mestre: «Assim
como Cristo consumou a obra da
redengdo na pobreza e na
perseguicdo, assim a Igreja é
chamada a seguir o mesmo
caminho a fim de comunicar aos
homens os frutos da salvacao» (LG

8¢).

A luz da fé, o Vaticano II procurou

com essas duas realidades
estabelecer uma comunicacao em
linguagens contemporaneas,
«porque uma coisa ¢ o proprio
depésito da Fé [...] e outra é o
modo de enuncia-las» (GS 62,2).
O passo da supervisao, da distancia
pastoral da realidade do povo de
Deus, a inculturacio visa mais
proximidade de
doutrinas, simbolos e liturgias ao

povo de Deus.

estruturas,

A LG explica que «a Igreja terrestre
e a Igreja enriquecida de bens
celestes, nido devem ser
considerados duas coisas, mas
formam uma sé realidade
complexa em que se funde o
elemento divino e humano» (LG
8a). Essa assuncao da realidade ou
inculturagao, que ela se propoe,
pode «mediante uma nao mediocre
analogia» (ser) comparada ao
mistério do Verbo encarnado» (LG
8a). A expressao dos mistérios
divinos nas estruturas culturais e
sociais passa pelo «mistério da
encarnaciao», mais  tarde,
analogicamente, denominado
«inculturacior. A realidade natural

e a sobrenatural, por serem criadas
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por Deus, tém sua dignidade
propria, «sem separagao» e «sem
confusiao» (Calcedonia: zndivise,
nconfuse).

7. Questbes abertas em torno
do «poder sagrado»

A articulacdo entre a gratuidade da
«missaoy, o «poder sagrado» e o
«servico/diaconiay, entre
sacerdocio comum e hierarquico
envolve até hoje tensoes. O que
poderia ser uma simples divisao
de trabalho que

408

funcional
atribuisse leigos a
responsabilidade pelo mundo
(cf. LG 34Db),

ordenados a

secular a0s
competéncia
catequética, sacramental e litirgica,
e a0s religiosos a transformacao do
mundo pelo «espirito das bem-
aventurancas» (LG 31b), tornou-
se pelo «poder sagrado» (LG 10b;
18a, 27a) uma supervisao poderosa

e responsabilidade quase exclusiva.

O conceito do «poder sagrado,
com escassos dados na revelacio
e, historicamente, construido com
elementos de uma metafisica
especulativa, hoje ¢ responsavel

pela escassez do «sacerddcio

ministerial» que impede o
acompanhamento adequado das
comunidades cristds. Por um lado,
o Concilio afirma que a Eucaristia
¢ o nucleo central de toda a
atividade missionaria, porque
«todos os ministérios eclesiasticos
e tarefas apostdlicas se ligam a
Sagrada BEucaristia» (PO 5b, cf. AG
9b), por outro lado, a grande parte
das comunidades, por falta de
ministros sacerdotais, é negado o
acesso a Bucaristia que é o esteio
central da missao. Como o
apostolado dos leigos pode ser
«participag¢do na propria missio
salvifica da Igreja» (LG 33b) e
como as comunidades podem ser
missionarias, sem poder celebrar
ceia e sacrificio eucaristico?

Nesta  encruzilhada entre
«acerdécio comum» e «sacerddcio
ministerial» vale voltar a pratica do
cristianismo primitivo, que definiu
0Ss Servigcos e os ministérios a partir
das necessidades das comunidades.
O Apostolo Paulo nunca deixou
sem Bucaristia as comunidades que
fundou. A defini¢io historica do

carater sacramental nao deve servir
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para justificar a falta da Eucaristia
na vida das comunidades. O
prejuizo das comunidades tornou-
se contradi¢cao da propria Igreja
institucional, porque cria situa¢oes
que a Igreja catdlica queria evitar:
o uso exclusivo da Biblia («so/a
scriptura), a pratica de ritos magicos
de um antigo ou novo paganismo
ou de jogos rituais de uma
sociedade secularizada.

Pela insisténcia no «poder sagrado»
como diferencial entre «sacerdocio
comumy e «sacerddcio ministerialy,
o Vaticano II confirmou a
fragilidade missionaria do
«sacerdocio comum» dos leigos,
herdada da Idade Média, e obriga
os leigos a exercerem sua «natureza
missionaria» de maneira passiva
«na recep¢ao dos sacramentos, na
oragdo e ac¢ao de gragas, no
testemunho de uma vida santa, na
abnegacao e na caridade ativa» (LG

10b).

O «poder sagrado», a «sacra
potestas», nao  precisa
interpretado como um poder sobre

ser

os sacramentos ou sobre os fiéis
nao ordenados, mas o «poder
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sagrado» ¢ o poder inerente ao
sagrado e préprios
sacramentos. O «poder sagrado» é
poder do Espirito Santo do qual
os arautos do Evangelho sido
«testemunhas até os confins da

a08

terra, diante das nagoes, dos povos
e dos reis (cf. At 1,8; 2,1 ss; 9,15)»,
servico este «que nas Sagradas
Escrituras, significativamente, se
chama “diaconia” ou “ministério »
(LG 24a). O «poder sagrado» esta
na Bucaristia, no viatico para uma
longa caminhada emancipatéria
sem retorno a terra escravizada, e
no mistério pascal. Envio e labor
missionarios tém raiz e estrutura
trinitarias. Nascem do amor que
transborda.

...a pratica de
ritos magicos de
um antigo ou
novo paganismo
ou de jogos rituais
de uma sociedade
secularizada.
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Proximidad y
Encuentro

El Papa Francisco: «Discipulo misionero
de Aparecidar»

P. Paulo Suess

n su encuentro durante la Jornada Mundial de la
Ejuventud con la Coordinacién del CELAM, el

Papa Francisco resumio, a partir de Aparecida,
el discipulado misionero con las palabras: «proximidad»
y «encuentro».! Expetiencias, gestos y textos del papa
Francisco, que dan vida a esas dos palabras, se entrelazan
y apuntan para dos movimientos en su biograffa: la
proximidad de Dios misericordioso en los
acontecimientos de su vida y el encuentro con ese Dios
que es siempre el primero que se hace presente en el
encuentro con las personas humildes.

El primer movimiento esta presente en su lema episcopal:
«Lo vio con misericordia y lo escogion (wiserando atgue
elegendo), que resume la accién de Dios en su vida: Jests
vio um hombrte, llamado Mateo, sentado en la mesa de
cobradores de impuestos y le dice: «sigueme».” Es en la
casa de Mateo, en la casa de un marginalizado social, que
Jesus defiende la misericordia para con los publicanos y
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pecadores del rigorismo de los fariseos: «Misericordia es lo que quiero y
no sacrificios» (cf. Mt 9, 13; Os 06,6). El episodio tiene un vinculo
biografico importante con Francisco. Fue en una fiesta liturgica de San
Mateo, dfa 21 de septiembre de 1954, dia de los estudiantes y dfa de la
primavera, que Jorge Mario Bergoglio sinti6 de um modo especial el
llamado misericordioso de aquel Dios, «que salié a su encuentro y lo
convido a seguitlo» >.Mas tarde, en su ultima entrevista radiofénica antes
de ser elegido Papa, dirfa sobre esa experiencia que le hizo nascer su
vocacion sacerdotal: «Dios me priorizo. [...] Senti como si alguien me
agarrara por dentro y me llevara al confesionarion.*

Con ese lema, Francisco trae un recado para la Iglesia que lo escogio:
nosotros no podemos podar la misericordia de Dios con las tijeras del
legalismo. Misericordia, no en tanto, no significa — segun el discernimiento
ignaciano! — ni auto complacencia con los vicios internos de la Iglesia ni
auto referencialidad con una especie de «narcisismo teologicon. La gracia
del lamado de Dios y su misericordia con la fragilidad de aquel que fue
llamado son el primer Leitmotiv en la vida de Mario Bergoglio.

En la misa con los obispos de la Jornada Mundial de la Juventud,
Francisco hablé de la «gracia de tener en la memoria ese primer llamado»
>pot Dios para permanecer con Jesus. Es precisamente la “vida de Cristo”
que garantiza nuestra eficacia apostolica y la fecundidad de nuestro

servicio».® Dios viene a

Sy

=~ - nuestro encuentro a través

de los interlocutores. Po
eso Francisco pidid, en
aquella noche de su
eleccion, el dia 13 de marzo
de 2013, en el balcén
central de la Catedral de
San Pedro la bendicién del
Pueblo, y siempre pide a
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sus interlocutores; «recen por mi». A los representantes de la CLAR
(Conferencia Latinoamericana y Caribefia de Religiosos y Religiosas) el
dia 10 de junio les pidié: «recen por mi para que yo me equivoque lo
menos posibley.

Bergoglio conoce sus limites como persona y como hombre de Iglesia,
lo que le permite dispensar cualquier reconstruccioén heroica de su pasado
o idealizacién de su futuro. El sabe que durante la dictadura militar en
Argentina, no fue ni un héroe ni un colaborador.’ Fue y serd un
ap6stol vulnerable, como Pedro y Pablo. Fl se revisti6 de una religiosidad
popular casera que no paso por el prisma de titulos académicos o lecturas
sofisticadas. Mas, al mismo tiempo, vive la mistica ignhaciana. El sabe
también que su deseo de reformas de la Iglesia, con su herencia milenaria
y con sus auxiliares santos y pecadores, va mas alla de su brazo
administrativo. Por el reconocimiento de sus limites, el pueblo se esta
apropiando de Francisco no sélo como el «papa de los humildes», mas
también, como el papa humilde.

El segundo movimiento, el Leitmotiv que Francisco eligié como respuesta
a la invitacién misericordiosa de Dios, es el movimiento de «ir al
encuentro» con direccién correcta. El sabe que Dios lo fue a buscar «en
el fin del mundo» y en las periferias humanas. Juntando la accién de
Dios — escogido por misericordia y no por merecimiento — con la
respuesta de Francisco — «ir al encuentro con direccion correcta — se
puede describir el eje de la accion misionera de este Papa como: el
misionero Francisco fue «elegido por la misericordia de Dios para
construir una cultura del encuentro desde las periferias humanasy.

1. El marco: la cultura del encuentro *
Durante una congregacioén general del pre-conclave, que antecedio a su

eleccién como papa, el Cardenal Bergoglio presentd, de forma sucinta
su vision de una Iglesia evangelizadora y misionera: «La Iglesia es llamada
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a salir de si misma». Esa «salida de si misma liberta a la Iglesia de su
auto-referencialidad |...]. Jesus toca de fuera y de dentro en las puertas
de la Iglesiax. [...] La Iglesia auto-referencial quiere a Jesucristo dentro
de ella y no lo deja salit».” Esas pocas lineas representan indicadores
esenciales para la construcciéon de una Iglesia contra-cultural, que se
orienta y va para la periferia y en un mundo de aceleracion, tiene tiempo
para cuidar gratuitamente de aquellos que padecen.

En su video-mensaje del dia 7 de agosto, fiesta de San Cayetano celebrada
con mucha solemnidad en Argentina, sobre todo en Buenos Aires, el
Papa Francisco explica para sus compatriotas el significado de ese:

«salir de si mismo» y «del encuentro de las personas que tienen necesidad,
de aquellos que precisan de nuestra ayuda, de nuestra mirada de amor,
de nuestra participacién en el sufrimiento, en las ansiedades y en los
problemas. Mas, lo importante no es verlos de lejos, ayudarlos a distancia.
iNo, no! Es ir a su encuentro. jEsto es ser cristiano! Es esto que Jesus
ensefa: ir al encuentro de los mas necesitados. Como Jests que iba
siempre al encuentro de las personas. Fl iba a su encuentro Es preciso
ir al encuentro de los necesitadosy.

Después el contdé que a veces le pregunta a las personas: « ‘usted dio
limosna™? Me dicen: “Si padre”. Y cuando da limosna, ¢ve a los ojos de
la persona a la que le dio la limosna?’- "Ah, no sé, no me di cuenta de
eso’. - "Entonces usted no se encontrd con la persona. Usted tir6 la
limosna y se fue. (Cuando usted da la limosna, usted toca la mano o tira
la moneda?’- "No, tiro la moneda’. Y entonces no lo toco. Y si no lo
toco, no lo encontré. Aquello que Jesus nos ensefid antes de todo, es
encontrarnos y ayudar encontrando».!” Y Francisco continua su
catequesis a sus compatriotas:

«Jests nos ensefia, antes de todo, a encontrarnos y encontrando a ayudar.
Debemos saber encontrarnos. Tenemos que educar, construir una cultura

Encuentro Teologia de la Misién



del

divergencias, problemas en familia

encuentro. jCuantas
siempre! Problematicas en el
barrio, en el trabajo, en todas
partes. Y las divergencias no
ayudan a la cultura del encuentro.
[...] {Jesus los ama mucho! [San
Cayetano los ama mucho! Y so6lo
les pide una cosa: jque se
encuentren unos a otros! jQue
anden, procuren y ustedes se
los mas

encontraran con

necesitados!y.

Para Francisco, el encuentro tiene
un caracter sacramental que se
completa en la «paciencia de
escuchar»: «Sepamos perder el
tiempo con ellos, los jovenes.
Plantar cuesta y cansa».'' La
paciencia de escuchar es mas
habla
normativa, imperativa e impaciente

importante que el
que quiere que el otro asuma
nuestras convicciones.

Por causa del caracter casi

sacramental que Francisco
atribuy6 al encuentro, ¢l cuestiona
el discurso del convencimiento y
pregunta: « Vas a convencer al otro
a transformarse en catdlico? {No

bl

no, no! Vas a encontrarte con él,
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jes tu Hermano! Y esto es
suficiente. Y usted va a ayudarlo,
el resto es hecho por Jesus, el
espiritu Santo lo hace. [...] Y tal vez
Jesus te indique el camino para que
te encuentres con quien tiene
mayor necesidad. Y cuando te
encuentres con quien tiene mas
carencia, tu corazon comenzara a
aumentar, a crecet, a dilatarse! Pues
el encuentro multiplica la
capacidad de amar.

Francisco es contrario al «asedio
espiritual» y a la reduccion de la
religion a prescripciones y castigos
por el no cumplimiento de las
«obligaciones».” Bien en la linea de
Evangelii nuntiadi (1975), de Paulo
VI, el papa Francisco sabe que «el
hombre contemporaneo escucha
con mejor buena voluntad a los
testigos que a los maestros, y que
si escucha a los maestros, es porque
ellos son testigos» (EM 41). El
papa Bergoglio cita la expresion de
Benito XVI, que €l califica de muy
bonita: «La Iglesia es una propuesta
que llega por atracciéon, no por
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proselitismor.'* Por eso él prefiere
el discurso de los testigos
convencidos y convincentes en la
conviccién de que Jesus y el
Espiritu Santo hacen «el reston.
Nuestro «ir al encuentro abre la
puerta para que aquel que fue
encontrado por nosotros se
encuentre también con Jesus.

2. La radiacion: el dialogo

El marco tiene una influencia
importante sobre el cuadro. Fl
llama la atencién, da realce y brillo.
El brillo con el cual la cultura del
encuentro inunda el cuadro de la
mision es el didlogo. Al llegar a
Roma, el cardenal Jorge Bergoglio
ya puede hablar de una larga
amistad y de dialogos profundos
con el rabino de Buenos Aires:
«con Skorka nunca tuve que
negociar mi identidad catdlica, asi
como él no lo hizo con su
identidad judia, y eso no es sélo
por el respeto que tenemos el uno
con el otro, mas también, porque
asi concebimos el dialogo inter-
religioson."

En el libro que el cardenal escribié
con el rabino, Francisco interpreta

la fachada de la Catedral de Buenos
Alires, que representa el encuentro
de José de Egipto con sus
hermanos, después de décadas de
des-encuentros, como una
invitacion al didlogo. El abrazo con
los hermanos «envuelve llanto,
mas también una pregunta intima:
El

dialogo ecuménico e inter-religioso

¢mi papa todavia vive?'®.

envuelve mucho llanto, dolor y
pérdidas. Nuestras relaciones son
marcadas por pleitos de identidad
por verdades y vanidades. «A veces
llegamos a identificarnos mas con
los constructores de murallas, que
con los constructores de puentes.
Faltan el abrazo, el llanto y la
pregunta por el papa, por el
patrimonio, por las raices de la
patria. Hay ausencia de dialogo."”
Después el Papa cuenta que fue
varias veces convidado a la
sinagoga del rabino, y él lo invit6 a
hablar a los seminaristas. También
los
Bergoglio al LLuna Park, con 7 mil

evangélicos invitaron a

personas presentes. El pastor
evangélico pidi6 que todos rezaran
por el cardenal catdlico. «Cuando
todos estaban rezando la primera
cosa que se me ocurridy, cuenta
Bergoglio, «fue arrodillarme». Un
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periddico escribié después
En sus Viajes, cuantas sobre el delito de apostasia

veces Francisco baja la cometido por el arzobispo.
ventana del carro pl de «Para ellos, rezar junto a los
X ¢ otros era apostasia». De la

para ir al encuentro de | isma forma con un
una mama con su hijito | agnéstico, en su  duda

o de un deficiente podemos mirar para lo alto los
fisico dos y buscar juntos la
trascendencia, ¢cual es el

problema? . De la

experiencia vivida, nace el aprendizaje afectivo y racional: «el didlogo
nace de una actitud de respeto por la otra persona, de un convencimiento
de que el otro tiene algo bueno para decir; implica abrir un lugar en
nuestro corazoén para su punto de vista, su opinién y su propuesta.
Dialogar implica una acogida cordial y no una condenacion previa. Para
dialogar es preciso saber bajar la guardia, abrir las puertas de la casa y
ofrecer calor humanoy.

El didlogo va mas alla del dialogo inter-religioso. Es dialogo con el mundo
como es, con sus esperanzas y angustias, sus culturas y clases sociales.
El didlogo por ser intercultural, exige ademas de un grande esfuerzo de
inculturaciéon un conocimiento y multiples lenguas e lenguajes.

3. Los destinatarios: habitantes de las periferias

En sus viajes, cuantas veces Francisco baja la ventana del carro, pide
para ir al encuentro de una mama con su hijito o de un deficiente fisico.
En su pastoral ¢l va al encuentro de los prisioneros, de los enfermos y
de los refugiados. Cuando sale de si mismo y sale al encuentro del otro,
¢l tiene el camino cierto de las periferias, «no tan sélo las geograficas,
sino también las periferias existenciales: las del misterio del pecado, del
dolor, de las injusticias, de las ignorancias y la del rechazo religioso, del
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pensamiento y de toda miseria».”” Hacerse presente en esas periferias
significa seguir a Jesus encarnado, «el Dios hecho hombre, que se hizo
nuestro hermano» (DAp 392). En el encuentro con la directiva de la
CLAR, el Papa mencioné la corriente agnostica en la Iglesia que «se
salta la encarnacion. [...] {El Verbo se hizo carne y en América Latina
tenemos carne a montén! Lo que sucede con los pobres, sus dolores,
esa es nuestra carne».”’ Aparecida sefiala para «dos categotias pastorales

[...]: la aproximacion y el encuentro»,”

una pre-figurada en Dios-
Emmanuel, Dios con nosotros y la otra en aquel Dios «que sale al
encuentro de su pueblo». Es una especificacién de la opcién por los
pobres y excluidos: «os rostros sufrientes de los pobres son los rostros
sufrientes de Cristo» (DAp 393). Ella es preferencial porque «debe

atravesar todas nuestras estructuras y prioridades pastorales» (DAp 396).

Conla eleccion del Papa Francisco, la opcion evangélica Latinoamericana
por los pobres estd tomando asiento en la catedra de San Pedro. Asi,
todo el catalogo de reformas que se establecié para este pontificado
gand un criterio y un objetivo evangélico: librar a la Iglesia de los
escombros de la moral, de la pastoral y de los fardos escenarios que le
impiden ir al encuentro de los mas necesitados y de incentivar a los
pobres de hacer de la Iglesia su casa (cf. DAp 8).

En el didlogo con el rabino de Buenos Aires, Abraham Skorka, Bergoglio
explica su vision sobre los destinatarios de la evangelizacion a partir de
la parabola del Juicio Final (Mt 25, 31ss): en el cristianismo, la actitud
delante de la pobreza y el compromiso con el pobre tiene que ser «cuerpo
a cuerpo».” La actividad de las instituciones que prestan un determinado
servicio social «no es suficiente, no las exime de la obligacioén de establecer
contacto con el necesitado», cuidar al enfermo, visitar al preso, tener
«contacto con la realidad/ con la base». Ese «ptimer atendimiento a la
pobreza es de tipo asistencialy, mas el pobre no debe ser eterno
marginalizado: «es imprescindible incorporarlo cuanto antes a nuestra
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comunidad. [...] Lo que degrada al pobre es no tener ese 6leo que lo
unge de dignidad: el trabajo. No debemos tener asco del pobre, tenemos
que miratlo a los ojos. [...] La obligacion del cristiano es integrarlo mas
a la comunidad, como sea posible, més integratlo de alguna manera».”

Bergoglio, que trabajé desde los 13 afos, ya sea en las vacaciones o
combinando con sus estudios, siempre relaciond el trabajo con la dignidad
de la persona. El hijo de emigrantes cuenta: «los emigrantes no toleraban
el hijo o el nieto desocupado: lo hacfan trabajar».”

4. El lugar de partida: la parroquia

En varias ocasiones, el Papa Francisco insistié en el caracter misionero
de la parroquia. En comunidades y parroquias se realiza el «ir al
encuentro», sea en las periferias urbanas, continentales o del mundo
globalizado. Y esas periferias pueden ser proximas o distantes,
geograficas, sociales, culturales o psicologicas. En el mundo globalizado,
la mision ad gentes pasa por la puerta de casa. En su homilia de la santa
misa con obispos, sacerdotes, religiosos y seminaristas (27.7.2013), con
ocasion de la Jornada Mundial de la Juventud (JM]), el Papa sintetizé su
pensamiento sobre la parroquia:

«No podemos quedarnos enclaustrados en la parroquia, en nuestra
comunidad, en nuestra institucion parroquial [....], cuando tantas personas
estan esperando el Evangelio. Salir, enviados. No es simplemente abrir
la puerta para que vengan, para acogerlos, mas salir por la puerta para
buscar y encontrar. Animemos a los jovenes para que ellos salgan. Es
posible que van hacer tonterfas. {No tengamos miedo! Los apostoles las
hicieron antes de nosotros. [...] Pensemos con determinacién en la
pastoral a partir de la periferia, comenzando por los mas alejados, por
los que no acostumbran a frecuentar la parroquia».”
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El Evangelio esperado en las periferias es el Evangelio del encuentro
con el «Enviado del Padre» que se nos anticipa en los pobres. La parroquia
misionera, segun el Papa Francisco, es un espacio abierto y no burocratico.
Aparecida decfa: «Una parroquia, comunidad de discipulos misioneros,
requiere organismos que superen cualquier tipo de burocracia» (cf. DAp
203), para acoger y enviar; un espacio pensado a partir de las periferias
geograficas y sociales, un territorio sin fronteras, donde se promueve la
cultura del encuentro. La propuesta no es abandonar las parroquias,
mas dinamizarlas por la proximidad y misericordia.

¢Coémo va a suceder eso? Somos muchas de las veces controladores de
la fe, en vez de facilitadoresy, dice el Papal al referirse a las normas que
prohiben bautizar a un hijo de una madre soltera. «Jesus instituyo siete
sacramentos y con este tipo de actitud, estamos criando un octavo, el
sacramento de la aduana pastoral»,” admiti6. La Iglesia del siglo primero
decidi6 «no imponer ningun fardo» (Hechos 15,28) innecesario a los
seguidores de Jesus. Necesitamos ampliar las fronteras pastorales,
redefinir los destinatarios preferenciales a partir de las periferias y
transformar los destinatarios parroquiales en agentes de pastoral! La
transformacion de la parroquia tiene que tomar en cuenta esa «vida
concreta de humanidady, sus horatios, itinerarios, su descanso y trabajo,
sus espacios de vida y sus redes de comunicacion.

Todo esto nos lo recuerda Medellin, que ya prometié en 1968 la revision
de «una pastoral de conservacién, con base en un sacramentalismo y
con poco énfasis en una previa evangelizacion» (DM 6,1), exigi6 de los
sacerdotes «una especial solidaridad de servicio humano, expresada en
una dimensién misionera» (DM 6, 17) y sofié con una Iglesia
auténticamente pobre, misionera y pascuab» (DM 5,15). Aparecida repite
todo esto al proponer una parroquia «casa de los pobresy (DAp 8) y
samaritana (DAp 176), des-burocratizada (DAp 220, 342, 414, 451) y
con estructuras nuevas de participacion (DAp 365), misionera (DAp
173, 300) y pascual (cf. DAp 267).
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«Aparecida», dice Francisco, «no termina con el documento, mas, se
prolonga con la Misién Continental», que tiene dos dimensiones:
«programatica y paradigmatica». La primera se refiere a los «actos de
indole misionera». La segunda, la «mision paradigmatica» «implica colocar
en clave misionera la actividad habitual de las Iglesias particulares».”” La
Mision Continental es una consecuencia del imperativo vivencial de la
naturaleza misionera en la parroquia: el ‘cambio de estructuras’ no sera
resultado de un «organigrama funcional eclesiastico, ya que, resultaria
una reorganizacion estatica, mas es consecuencia de la dindmica de la
mision. Lo que derrumba las estructuras caducas, lo que lleva a cambiar
los corazones, es justamente la dimensién misionera».®

5. El método: partir de la realidad (inductivo)

En su discurso a la Comision del CELAM, el dia 28 de julio, el Papa
Francisco destacd, como primera entre cuatro caracteristicas de la
Conferencia de Aparecida, su «nicio sin documento» y sin «una especie
de Instrumentum laboris», con base en el cual, se podria desenvolver «la
«discusion, la reflexién y la aprobacion del documento final».”

El propio Vaticano II (1962) ya tenfa dado esa sefial a la Curia Romana:
pPor favor, déjennos comenzar sin censuras previas disfrazadas de
«Documentum Laboris»! En la época Roma habia preparado textos y los
obispos del mundo entero deberfan adaptarlos en un tiempo record.
Mas los padres conciliares no aceptaron ese procedimiento.

¢Qué querfa el Papa decir con ese énfasis en el comienzo «sin
documento»? El se referfa a los «Instrumentos de Trabajo», con
b
posiciones previamente marcadas, como ya era costumbre en los Sinodos
Romanos después de Paulo VI. En esos Sinodos, los «instrumentos»
b
previamente esctitos se tornaron Instrumentum simnlationss de la colegialidad
con escasa interlocucion entre la Iglesia de Roma y las otras Iglesias
Particulares. El suceso de un método de trabajo misionero exige
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compartir las experiencias de nuestras realidades. Las Conferencias
Episcopales son un espacio vital para compartir esas experiencias.

El Papa Francisco rompe con la visién de sus antecesores, que
minimizaron la autonomfa de estructuras nacionales: «Hace falta, pues
una progresiva valorizacion de los elementos locales y regionales. No es
suficiente la burocracia central, mas, es preciso hacer crecer la colegialidad
y la solidaridad; serd una verdadera riqueza para todos».”” El método
inductivo no funciona en una Iglesia centralizada. Con la distancia de la
realidad disminuye la capacidad de entenderla. Mas, también la
proximidad no garante la visiéon correcta.

En Aparecida «fue usado, y esta correcto el método ‘ver, juzgar, actuar’
(cf. DAp 19)». Mas, «el ver esta siempre condicionado por el mirar. No
hay una hermenéutica escéptica. La pregunta es entonces: ;Con qué
mirada vamos a ver la realidad? Aparecida respondié: con la mirada del
discipulo».” Mas la mirada del discipulo no es auténoma. También la
mirada del pobre no es exenta de interpretaciones ideoldgicas y alienantes.
Las ciencias humanas pueden ayudarnos a descifrar los enigmas de la
historia; pueden facilitar la fe, mas no la substituyen. También la fe puede
transformarse en auto-referencial. El tema del método necesita todavia
mas discernimiento.

Con Aparecida, Francisco parte en sus andlisis y propuestas de las cosas
de la vida concreta, y esa vida concreta es vista con los ojos de la fe, sin
confundir los niveles cientificos y teoldgicos. Las miradas son
complementarias y el tema es complejo.”” En la propia sucesion de los
papas experimentamos esas miradas diferentes y complementarias.

El pensamiento inductivo da voz de interpretacion a la realidad concreta.
Asi tenemos que interpretar los gestos del Papa Francisco, su ida a la
pequea isla de Lampedusa, a donde llam¢ la atencion por la vida, miseria
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y abandono de los refugiados politicos y sociales. Aunque las palabras
del Papa sean olvidadas, el gesto estara grabado en la memoria.

En la Jornada Mundial de la Juventud, antes de pronunciar discursos
programaticos, Francisco visit6 a los jovenes en el Hospital San Francisco
de Asfs en la Provincia de Dios, que se dedica a la recuperacion de
dependientes quimicos e indigentes, se reunié con la Comunidad de la
Varginha, que forma parte de una grande periferia, y se encontré con
jovenes presos. La «conversion pastoraly depende de esa voz de la realidad
que interfiere sobre nuestros discursos y textos. «En relacién al método,
es decisivo recordar que con una herencia, sucede como con la corrida
de relevos [...]. Para transmitir la herencia, es preciso entregarla
personalmente, tocar a la persona para quien usted quiere donar, entregar,
transmitir esa herencia».” El analisis de la realidad sucede con el
encuentro con ella, en el dolor, en el hambre, en la prision, en las multiples
perdidas que la vida impone a los sobrevivientes.

Con la Constitucion Pastoral Gaudin et spes, del Vaticano 11, también el
Papa Francisco asumi6 el discurso inductivo, partiendo de la vida concreta
de la humanidad, de sus alegrias y esperanzas, tristezas y angustias (cf.
GS 1). El procura mirar en los ojos del otro. Su punto de partida para la
mision de la Iglesia es el sufrimiento concreto de las personas, la
indignacion con el hambre y la ganancia, con la soledad y el abandono,
con la falta de solidaridad y con la negacién del reconocimiento. La
indignacién nos vuelve vulnerables. «lLa vulnerabilidad», dice Lévinas y
podtia ser dicho por Francisco, «es obsesion por el otro o proximidad
del otro. [...] Sufrir por el otro es ser responsable por él, soportarlo,

estar en su lugar, consumirse por éL.*

6. De la auto-relevancia a la auto-critica

La «conversién pastoraly permanente forma parte del «estado
permanente de la misiény, de la naturaleza y del método misionero. En
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ese particulat, dice el Papa Francisco «estamos un poco atrasados».” En
las entre lineas Francisco nos dice: «No vamos a lamentar las miserias
de la Iglesia, mas asumir nuestra responsabilidad en esas miserias. Vamos
a dar dos pasos, de la autocomplacencia y de la auto relevancia para la
autocritican. Asi él reflexiona sobre:

«el misterio dificil de las personas que abandonaron a la Iglesia. [...] Tal
vez la Iglesia les parece demasiado fragil, tal vez demasiado lejos de sus
necesidades, |...] tal vez prisionera de su propio lenguaje rigido, tal vez
les parece que el mundo hizo de la Iglesia una reliquia del pasado,
insuficiente para los nuevos temas, tal vez la Iglesia tenga respuestas
para la infancia del hombre, mas, no tenga para su edad adulta (cf. DAp
225,

Frente a esta situacion, Francisco no habla de la «<aueva evangelizaciony,
mas del suefo de una nueva eclesiologfa, del movimiento dinamico

- de «una Iglesia que acompafia el camino poniéndose en viaje
con las personasy;

- de «una Iglesia capaz de descifrar la noche contenida de la fuga
de tantos hermanos y hermanas;

- de «una Iglesia capaz todavia de devolver la ciudadanfa a muchos
de sus hijos que caminan como en un éxodo;

- de «una Iglesia que se dé cuenta de que en las razones, por las
cuales hay personas que se alejaron, estan las mismas razones
también para un posible retorno, sélo que es necesario saber
leer la totalidad con valentiax;

- de «una Iglesia capaz de hacer compania, de ir mas alla de
simplemente escuchat;”

- de «una Iglesia capaz de redescubrir las entrafias maternas de
misericordia. Sin la misericordia, pocas posibilidades tenemos
hoy de insertarnos en un mundo de ‘heridos’ que tienen
necesidad de comprension, de perdon, de amory;™
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- de «una Iglesia que vuelva a dar calor, a inflamar el corazény,”
b b
que sabe abrir brechas en el desencanto que se esta expandiendo
sobre el futuro.

El suefio es como un horizonte, que hace andar. Mas el horizonte necesita
algunas veces siglos para transformarse en camino. El régimen patriarcal
de la Iglesia no es divino es histérico. Exige transformaciones culturales
que son transformaciones a largo plazo. Tenemos que ter eso siempre
en mente, cuando leemos las respuestas de Francisco sobre la mujer en
la Iglesia:

- «Si la Iglesia pierde a las mujeres en su dimension global y real,
ella corre el tiesgo de esterilidad»; *

- «Nuestra Seflora Marfa, es mas importante que los apostoles. La
mujer en la Iglesia es mas importante que los obispos y los
padres».”!

- El papel de la mujer en la Iglesia no es sélo la maternidad, es
madre de familia. Es mucho mas fuerte. La mujer ayuda a la
Iglesia a crecem.*

- Sobre la ordenacion de las mujeres, la Iglesia ya habl6 y dice que no.
Juan Pablo II dice con una formulacién definitiva: Aquella puerta
esta cerrada». ¥

También para Francisco, que es el hombre de puertas abiertas, existen
puertas cerradas. ;Como se debe actuar, si las puertas estorban a la
conversion pastoral, por consiguiente, también a la Iglesia? Mas actos
discriminatorios nunca son temas cerrados! También en este particular
necesitamos mas discernimiento.

jPodemos hacer algo y debemos hacer mas! La conversion pastoral es
concreta, comunitaria, revolucionaria. «Tengan la valentia de ‘ir contra
la corriente’ «pidi6 Francisco al despedirse de los voluntarios de la JM]J:
pSean revolucionatios»! * Ir al encuentro significa colocarse en el camino
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e ir contra la corriente, en la contra mano cultural de nuestra época.
«Proximidad» y «encuentro» no son claves magicas para armonizar todos
los conflictos en y con la Iglesia. Nos levantemos de regreso a Jerusalén
y al abandono. Francisco nos consuela recordandonos el mandamiento
mayor: pNada es mas alto de que el rebajamiento de la cruz, porque alla
se alcanza verdaderamente la altura del amom! Nada es «mas fuerte que
la fuerza escondida en la fragilidad del amom.*

! Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, Papa Francisco: Mensagens e homilias
—JMJ Rio 2013 , Ed. CNBB, 2013, p. 95 (5.3).

20 lema do papa Francisco faz alusdo a homilia de S3o Beda, o Veneravel (Hom.
21; CCL 122, 149-151), que comenta a vocagdo do apostolo e evangelista Mateus.
O texto é lido na Liturgia das Horas na festa de Sdo Mateus, 21 de setembro (cf.
Mt 9,9ss).

3 Sergio Rubin / Francesca Ambrogetti, E/ jesuita: Conversaciones con el cardenal
Jorge Bergoglio, Buenos Aires, 2010, p. 128. Th. Papa Francisco: Mensagens, 2013,
p. 99.

4 Evangelina Himitian, A vida de Francisco: o papa do povo, Sdo Paulo, Objetiva,
2013, p. 24s.

® Papa Francisco: Mensagens, p. 49.
5 Ibidem, p. 49s.

7 Cf. El jesuita, loc. cit. capitulo 14 («La noche oscura que vivié la Argentina),
onde Bergoglio descreve sua atuacdo durante a ditadura militar na Argentina.
Tb. Entrevista com Alicia Oliveira, ex-advogada do Centro de Estudos Legais e
Sociais — CELS (22.03.2013) e outros depoimentos, em: Evangelina Himitian,

A vida, loc. cit. p. 211-216.

8 Mario Bergoglio comecou cedo a desenvolver reflexdes originais sobre a «cultura
do encontro». Cf. El jesuita, loc. cit., capitulo 7 («El desafio de salir al encuentro
de la gente») e 11 («La construccién de una cultura del encuentro»).
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° Intervencdo do cardeal Bergoglio no pré-Conclave e itinerario do texto:
www.ihu.unisinos.br (Noticias, 26.03.2013).

1 Video mensagem em: Boletim da Sala de Imprensa da Santa sé, 07/08/13.
1 Papa Francisco: Mensagens, p. 51.
12 yVideo mensagem, loc. cit.

13 Cf. Jorge Bergoglio / Abraham Skorka, Sobre o céu e a terra, Sdo Paulo, Paralela,
2013, p. 182.

“ |bid., p. 183.

5 |bid., p. 12s.

% |pid., p. 11.

Y |bid., p. 11.

 |bid., p. 172.

¥ Intervengéo, loc. cit.

2 Didlogo com a diretiva da CLAR, em: www.ihu.unisinos.br (Noticias, 12.06.2013).

2 papa Francisco: Mensagens, p. 95s.
2 Jorge Bergoglio / Abraham Skorka, Sobre o céu, p. 135.

3 |bidem, p. 135s.
% 0 jesuita, loc. cit., p. 35.

% papa Francisco: Mensagens, p. 51s.

% Dia 25 de maio, durante a Missa na Casa Santa Marta, o papa Francisco
lamentou portas fechadas da Igreja pelos fiscais da fé (fonte: Radio Vaticana).

¥ Papa Francisco: Mensagens, p. 89.
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% 1bid., p. 89s

2 |bid., p. 88.

% |bid., p. 68. Cf. DAp 181-183; 189.

3 lbid., p. 92s.

32 Cf. Paulo Suess, O que é o real?- Fragmentos para situar uma pergunta
ontolégica em contextos sdcio-histdricos, em: Concilium 347 — 2012/4, p. 131-
135.

3 papa Francisco: Mensagens, p. 69

3 Emmanuel Lévinas, Humanismo do outro homem, Petrépolis, Vozes, 1993, p.
119’

% Papa Francisco: Mensagens, p. 97.
% |bid., p. 64.

3 Cf. ibid., p. 65.

% |bid., p. 69.

® |bid., p. 67.

© |pid., p. 69.

4 Entrevista coletiva do Santo Padre Francisco durante o voo de retorno, em:
Papa Francisco, mensagens, loc. cit. p. 120.

4 papa Francisco, mensagens, p. 117.
% |bid.,p. 119s.
% |bid., p. 99.

% |bid., p. 66.
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Missiologia como
Teologia Fundamental

P. Paulo Suess

Vaticano II deu énfase particular a
O«natureza missionaria» da Igreja, Povo de
Deus, que tem sua origem na missdao da
Santissima Trindade (cf. AG 2,1; 6,6; LG 1,1; DAp
347). A articulagao da natureza primordial do Povo
de Deus com sua missao historica nos permite
compreender a missiologia como Teologia
Fundamental. Seus «horizontes e eixos» (1)
perpassem 0 g
contextos historicos fy

-

3

2

ovos, seus desafios ~4
) e

e esperancas. No }

e vivenciais dos Y,

«canteiro de obray ||
(2) do Vaticano 11, a
missiologia se deu |
conta que foi o
monopolio salvifico
da Igreja Catdlica
que produziu certa
distancia entre o
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mundo moderno, a0 mesmo tempo secular, multicultural e plurirreligioso.
Para superar essas multiplas distancias, os padres conciliares escolheram
dois eixos que permitiram novas aproximacoes entre Igreja, povos,
sociedades e mundo moderno: «encarnacao (inculturagao)» e
«aggiornamento» (3). O horizonte de uma Igreja voltada ao povo exigiu
«novos acentos e acertos missiologicos» (4) que no «caminhar pos-
conciliam» (5) foram forjados, testados e contestados. Finalmente, um
«vade-mécum» (6) missioldgico voltado a pratica missiondria procura
amarrar o conjunto essencial da nova missiologia.

1. Horizontes e eixos

A Igreja Catolica, como sistema social, nao foi isenta de influéncias de
aliados convenientes ou adversarios declarados. Na passagem pela historia
de dois milénios e na convivéncia com sistemas patriarcais e feudais,
imperiais e coloniais, democraticos e ditatoriais, resisténcia e alinhamentos
politicos sempre deixam marcas entre adversarios e aliados. Para a
América Latina e Caribenha, Missao hoje significa meméria de um
passado colonial que afetou as praticas missionarias, mas significa
também memoria de resisténcia e de solidariedade com as vitimas.

O passado colonial continua presente no sofrimento historico e
contemporaneo de sujeitos emergentes (povos indigenas,
afrodescendentes, mulheres, minorias, pobres). Estes lutam para dar
ouvido a sua palavra e por seu projeto de vida, por um novo contrato
social e por um conceito dialogal, pluricultural e transnacional de
universalidade. Da memoéria e do projeto sao feitos os bastdes da
caminhada missionaria. Ambos abrem horizontes de luta pelo bem viver
de toda a humanidade, pela preservagao da vida e pela reducio do
sofrimento. A missio como memoria do sofrimento rompe com o
esquecimento do passado; como proposta e projeto do Reino ¢ a
consciéncia de que algo falta no préprio projeto da modernidade e na
sua assuncao eclesial.
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A Missao lembra e celebra a memoria da morte e ressurreicao de Jesus
Cristo e de Seu projeto, o Reino de Deus anunciado aos pobres (Lc
4,18.43). Projeto e horizonte do Reino dao sentido ao caminhar histérico
dos cristaos. Os peregrinos da América Latina contemplam nos
crucificados da histéria o Filho de Deus crucificado e ressuscitado. Seguir
a Jesus significa reconhecer as «fei¢oes sofredoras de Cristo» (DP 31)
nos que sofrem, restaurar o «rosto desfigurado do mundo» (DSD 13)
na pratica da justica e da generosidade (cf. DAp 31).

A memoria da paixdo de Cristo nos lembra da criagao do mundo, de
projetos de vida interrompidos e de toda a histéria, que precedeu a
conquista ¢ a coloniza¢io. Quem vive nas Américas tem uma longa
historia para contar. Basta visitar os sitios arqueoldgicos de Pedra Pintada,
na Amazonia, de Lagoa Santa, as piramides do México e Guatemala
onde se encontram vestigios milenarios dos primeiros habitantes deste
continente. O projeto do Reino nao se sobrepde aos projetos
interrompidos e reduzidos no solo americano, antes os acolhe e assume
numa historia de salvagao sem fronteiras temporais e geograficas.

Edificado sobre o fundamento do Evangelho como pratica do amor
maior e anuncio do Reino, a Missdo é um sinal de contradicio a
colonizagao cultural, a exclusao social, a perda do sentido da vida e a
destruicao do planeta Terra. Como tal, produz sinais de justi¢a e cria
imagens de esperanga. A missiologia sustenta o querigma missionario
elementar, que é a esperanca.

2. O canteiro de obra do Vaticano II
No rastro desses horizontes fundamentais, da percepcao do «divorcio

entre a fé professada e a vida cotidiana» (GS 43,1) e da incapacidade de
assumir com espirito critico a modernidade como auténtica «preparagao
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evangélican, o Vaticano II caminhou com certa logica histérica aos
campos da reforma, ruptura e missao.

As praticas missionarias com seus pressupostos missiologicos podem
ser mostradas através da vasta correspondéncia missionaria e dos
documentos oficiais da Igreja. Num texto programatico de Francisco
Xavier (1506-1552), que em 1927, junto com Teresinha do Menino Jesus,
foi declarado padroeiro das missoes catolicas, escutamos uma voz
autorizada, nao s6 do século XVI, mas até a época do Concilio (1962-
1965)." A situagdo missiondria de Francisco Xavier era diferente da
situacdo de José de Anchieta (1491-1556), no Brasil, ou, de José de Acosta
(1540-1600), no Peru, cuja missao era integrada ao sistema colonial do
padroado. Francisco veio do contexto da expansao ibérica, porém sem
possibilidade de impor seu Evangelho com a ajuda do brago politico. O
unico caminho aberto era o convencimento do outro. Mas o exclusivismo
salvifico da Igreja Catolica era um grande impedimento para a missao.
Os nedfitos do Japao perguntavam muitas vezes ao missionario: «Onde
estao nossos pais e parentes falecidos?» E Francisco ndo tinha nenhum
consolo. De Cochin, escreve em 29 de janeiro de 1552 a seus
companheiros da Europa:

Uma desconsolagao tém os ctistaos do Japao, e ¢ que sentem em grande
maneira dizermos que os que vao para o inferno niao tém nenhum
remédio. Sentem isso por amor dos seus pais e maes, mulheres, filhos e
os outros mortos passados, tendo deles piedade. Muitos choram os
mortos e perguntam-me se podem ter algum remédio por via de esmolas
e oracoes. Eu digo-lhes que ndo tém nenhum remédio (Doc. 96,48).

A afirmacao da hegemonia salvifica da Igreja Catolica valeu praticamente
até o inicio do Concilio. Além de doutrinas da cristandade, o tempo pré-
conciliar foi marcado por censuras antimodernistas, que desviaram o
olhar da Igreja da realidade das pessoas e dos desafios da época. O
Decreto do Santo Oficio Lamentabili sane exitn (3.7.1907), a Enciclica
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Pascendi dominici gregis (8.9.1907) e seguidas proibi¢oes de adaptagdes
pastorais engessaram o trabalho missionario até a elei¢ao de Joao XXIII
(1958-1963) e estabeleceram um fosso entre Igreja Catolica, o mundo
moderno e religides nao cristds. Esse mundo nao queria escutar
lamentagbes de uma instituicao que perdeu seus privilégios nem aceitar
bons conselhos de um regime pré-moderno.

Na hora do Concilio, trés tarefas gigantes esperavam um novo
encaminhamento missiologico:

* primeiro, era necessario fazer a Igreja amiga contemporanea
da humanidade, conhecedora de sua histéria e reconhecedora amavel
de suas culturas (aggiornamento e inculturagao);

* segundo, era indispensavel repensar o monopélio salvifico
exclusivo;

* terceiro, era preciso tirar as consequéncias das primeiras duas
tarefas e admitir a passagem do método dedutivo ao método indutivo.
Era preciso ver os principios no contexto de sua génese e atualizacao
hoje.

A bandeira do aggiornamento, agitada por Joao XXIII, revelou, além da
distancia entre Igreja e mundo moderno, ainda outras distancias: a
distancia entre povo e Igreja, entre Igreja e os pobres; entre a maneira
de viver e celebrar a vida ndo s6 «no mundo moderno», mas também no
mundo tradicional; entre pensamento teolégico e imaginario popular. A
proposta do aggiornamento macro cultural, critico a modernidade, o
Concilio o traduziu na microestrutura como inculturagao nos diferentes
mundos vivenciais e como constru¢ao de uma Igreja voltada ao povo
(versus populum), como virada popular das praticas pastorais, litargicas,
institucionais e teoldgicas.

«Ir a0 encontro» e «ser atraente» — eis as duas tarefas eclesiolégicas e
pastorais do Vaticano II. A missiologia, que até o inicio do Vaticano II
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era um anexo optativo ao campo da pastoral, tornou-se teologia
fundamental e nicleo central da teologia do Vaticano II. Impulsos
elementares para a teologia da missao e a pastoral missionaria vieram
das Constitui¢oes sobre a Igreja (LG; GS) e a Liturgia (SC), nos Decretos
sobre o Ecumenismo (UR) e a Vocagao dos Leigos (AA), e nas
Declaragoes sobre a Liberdade Religiosa (DH) e as Religides Nao-Cristas
(NA). O dDecreto Ad gentes sobre a atividade missionaria da Igreja» apenas
sintetizou essas dimensoes que ganham a sua forca radical pelas
Constitui¢coes sobre a Igreja (LG; GS).

3. Em busca de proximidade: encarnagdo e aggiornamento

A tentativa de definir o povo, adulto e autbnomo, como sujeito da missao,
sacudiu a instituicdo e a pastoral da Igreja Catélica. Uma Igreja que
olhou na sua liturgia para a parede, na sua teologia para o Catecismo
Romano e em sua pastoral para as elites, deu no Concilio uma meia
volta versus populum. Essa «virada populam exigiu que a Igreja estendesse
seus bracos em direcio a macroestrutura da modernidade e das
microestruturas dos contextos vivenciais dos povos. Nos contextos
vivenciais encontrou os que foram vitimas de elementos dessa
modernidade: os pobres e suas lutas pela redistribuicao dos bens; e os
outros, em busca do reconhecimento de sua alteridade.

O Concilio nomeou essa busca de proximidade com algumas palavras
balbuciantes, como «aggiornamento» e «adaptacao» (SC 37s; GS 514),
«autonomia da realidade terrestre» (GS 306; 50) e da cultura, «sinais do
tempo» (GS 4; 11), e «dialogo» (CD 13; UR 4), «encarnagio» e
«solidariedade» (GS 32). Mais tarde, sobretudo na América Latina, essas
palavras foram traduzidas como «opg¢iao pelos pobres» e «libertagaon»
(Medellin, 1968), «participagiao», «assuncao» e «comunidades de base»
(Puebla, 1979), «inser¢ao» e «inculturagao» (Santo Domingo, 1992),
«missaon, «testemunho» e «servico» de uma Igreja samaritana e advogada
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da justica dos pobres (Aparecida, 2007). Nenhuma dessas palavras
descreve a totalidade do projeto missiolégico e pastoral do Vaticano 11

O aggiornamento macroestrutural ao mundo moderno nao afasta a Igreja
dos contextos micro estruturais dos pobres e dos outros. Pelo contrario,
a modernidade disponibiliza os instrumentos em defesa da causa dos
pobres e dos outros: autonomia e autodeterminag¢ao, universalidade de
causas e subjetividade das pessoas, organiza¢iao de lutas sociais e
participa¢ao democratica, tolerancia face ao outro e reconhecimento de
sua alteridade.

Como inserir a heranca da fé na

dinamica histérica da cultura AS linguagens

contemporanea e nas culturas

tradicionais? Ao definir-se como da fe sao

concilio pastoral, o Vaticano II linguagens

procurou responder a essa pergunta. , e
analodgicas,

Procurou — através de uma

metodologia indutiva partindo da fOI'jadaS cm
realidade concreta das pessoas. A luz contextos
da fé, buscou com essa realidade . . .
estabelecer uma comunicacio em vivenciais dO
linguagens contemporaneas, «porque passado."

uma coisa ¢ o proprio depésito da Fé
[...] e outra é o modo de enuncia-las»
(GS 62,2).

As linguagens da fé sio linguagens analégicas, forjadas em contextos
vivenciais do passado. Na origem dessas linguagens estdo experiéncias
da humanidade vividas com Deus e nao conceitos dogmaticos. Ao
contrario do conceito cientifico, a linguagem da fé nao descreve, nao
denota fatos culturais ou cientificos, mas aponta (conota) para outro
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nivel da realidade, que ¢ espiritual. A denotacdo sem conotac¢ao, o
conceito dogmatico sem experiéncia da fé ¢ letra morta.

Os anuancios da fé se aproximam da realidade por meio de analogias
historicas, culturalmente construidas. As representagdes de Deus e as
térmulas da fé sao indicadores da verdade que nao devem ser
confundidos com a propria verdade. O Vaticano II procurou estabelecer
uma nova comunica¢ao com a humanidade em sua condi¢do
contemporanea e advertir para a fragilidade de uma definicdo dogmatica
sem experiéncia religiosa ou congelada em contextos culturais do passado.

A proximidade do mundo, e dos reais problemas da humanidade, e o
reconhecimento da autonomia da realidade terrestre e da pessoa sao
aprendizados historicos; sao buscas permanentes para escapar da
conformacao alienante e adaptagiao superficial ao mundo, e do
distanciamento deste mundo em nichos de bem-estar espiritual.

O Concilio distinguiu e unificou, pastoralmente, os dois niveis e as duas
dimensoes da realidade: o natural e o sobrenatural, a encarnacio na micro
realidade e a autonomia na realidade do mundo moderno. Ambas as
realidades tém dignidade propria, «sem separagao» e «sem confusiao»
(Calcedonia: zndivise, inconfuse). Palavras como «encarnagaon, «inser¢aoy e
«inculturacao» na micro realidade dos pobres sao acopladas a macro
realidade, e ambas as dimensdes da realidade sio amparadas por
autonomia e subjetividade que tém sua raiz profunda no mistério da
criacao, na «realidade fundante» de Deus.

Autonomia significa rejeicao a qualquer forma de tutela, submissao ou
colonizagao. A proximidade do pastor significa protecao as «ovelhasy,
opcao pelos pobres e pelos outros; nao suspensao de sua liberdade. A
tarefa fundamental da missao ¢ o favorecimento de um processo que
torne as pessoas adultas sem os abandonar a liberdade do mercado e
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sem suspender a solidariedade, numa sociedade marcada por desigualdade
estrutural e negacao de solidariedade.

O aggionamento pastoral visa a assuncao dos multiplos contextos
sécioculturais com responsabilidade adulta. A proximidade ao Evangelho
e a autonomia das realidades terrestres sao o canto firme que une os
documentos conciliares. A partir desse olhar indutivo e bifocal, o Vaticano
IT constréi seu discurso teoldgico.

4. Novos acentos e acertos missiolégicos

Ao colocar a tradi¢ao da Igreja Catélica em novos contextos vivenciais,
os documentos do Vaticano II tiveram que costurar elementos de tradi¢ao
milenar com contextos da era moderna. No dia 22 de dezembro de
2005, o Papa Bento XVI admitiu em discurso aos seus colaboradores
da Curia Romana, que a verdadeira reforma do Concilio se mostra no
«conjunto de continuidade e descontinuidade a diversos niveisy. O
entrelacamento entre continuidade, novos acentos e descontinuidade,
respaldado nos documentos conciliares, exige uma compreensao historica
e relacional das verdades da fé, sem ceder ao relativismo.

A seguir algumas inspiracoes do Vaticano II e das Conferéncias
Episcopais Latino-americanas que, em seu conjunto, representam o fio
condutor para uma nova missiologia:

1) A centralidade de Deus Uno e Trino é o ponto de partida da reflexao
teologica. Por ser amor, Deus ¢ origem e fim da missdo da Igreja.
Reconhecer Deus como sujeito e ator da histéria e da missao alivia o
peso do labor missionario. Portanto, devemos pedir a Deus nao isso ou
aquilo, mas o dom que ele mesmo ¢é. Pedir a Deus, Deus, significa pedir
ouvidos abertos, maos estendidas, uma vida que se doa, e voz profética
que nao se cala.
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2) Deus se revela de muitas maneiras e dirige a sua Palavra (De7 verbum)
aos povos (Ad gentes). Esses povos sao convocados a seguir Jesus Cristo,
que ¢ a «uz dos povosy, e a constituir a Igreja Povo de Deus (Luwen
gentinm). «Bispos e fiéis colaboram estreitamente na conservagao, exercicio
e profissao da fé transmitida» (DV 10). Deus «que outrora falou mantém
um permanente didlogo» (DV 8,3) com a Igreja. A Tradigao, oriunda
dos Apostolos, progride sob a assisténcia do Espirito Santo: cresce e
aponta para a plenitude num horizonte escatologico (cf. DV 8,1; 2).

3) O Povo de Deus tem uma missao publica, histérica e profética, a
servico dos pobres. A missao histérica é, a0 mesmo tempo, uma missao
escatolégica. Ela se desdobra no servico a unidade dos cristaos (Unitatis
redintegratio), a liberdade religiosa (Dignitatis humanae), ao cultivo das
relagoes com religides nao cristds (Nostra aetate).

4) A Igreja ¢, antes de qualquer estruturagao hierarquica, povo de Deus.
Como tal, todos os fiéis participam do sacerdocio comum (cf. LG 10) e
da infalibilidade «no ato de fé». «O conjunto dos fiéis, ungidos que sao
pela uncao do Espirito Santo (cf. 1 Jo 2,20 e 27), ndo pode enganar-se
no ato de £é» (LG 12). Existe uma responsabilidade colegiada entre todos
os batizados que tém um papel ativo na articula¢ao, no desdobramento
concreto e na propagacao da fé (cf. LG 17).

5) O Povo de Deus tem por «condigao a dignidade e a liberdade dos
filhos de Deus», por «lei» 0 mandamento novo e por «meta» o Reino de
Deus (LG 9b). O Povo de Deus se constitui a partir dos pequenos que,
na légica do Reino, sao caminhos da Verdade e porta para a Vida.

0) A Igreja Povo de Deus celebra a sua fé (SC). Sua liturgia é missionaria
porque mostra o fim dltimo da missao: Que Deus seja louvado em tudo
e em todos! «A Constituicao sobre a Sagrada Liturgia» abriu, através das
discussOes sobre a lingua vernacula (SC 54) e a integracao de elementos
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culturais da
tradicao  dos
povos na liturgia
(SC 65),
caminhos para as
discussodes
posteriores

sobre o
paradigma da
inculturacio.

7) Deus esta no
mundo e envia
ao mundo. O Concilio traduziu essa presenca de Deus através da palavra
«aggiornamento» como duas tarefas: fazer-se presente e ir ao encontro. O

fazer-se presente no mundo contemporaneo ¢é tarefa eminentemente
pastoral e eclesial, portanto, missionaria.

8) Essa presenca de Deus encontrou sua expressao nos textos que falam
da insercio, da incultura¢io, da assun¢io da humanidade e do seu mundo
cultural diversificado (AG 3b, DP 400), e da opgdo pelos pobres (GS
88, AA 8c.d, CD 13a, DM XIV 3,9, DAp 391). A metodologia do uer,
Julgar, agir tem a conotagao trinitaria do aggiornamento: ver com o olhar de
Deus, julgar segundo o discernimento do Espirito e agir segundo o
exemplo de Jesus.

9) A «greja Povo de Deus» vive o envio trinitario no seguimento de
Jesus, anunciando o Reino como meta historicamente relevante e
escatologicamente significativa.

10) «O Salvador quer que todos os homens se salvem» (LG 16; cf. 1
Tim 2,4). A partir da universalidade, a acdo evangelizadora se reveste de
formas multiplas, mas nunca isoladas ou individualistas (cf. GS 32, PO
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7). No interior da «Igreja-Povo de Deus» havera, na unidade plural do
Espirito Santo, certa comunhao e diversidade de bens, dons e metas.

11) Por sua intima ligacdo com a cruz e a Eucaristia, o Povo de Deus ¢é
despojado no seu caminhar e convidativo no seu anincio. «A Igreja
cresce, nao por proselitismo, mas “por atragao: como Cristo atrai tudo
para si com a forg¢a do seu amor» (DAp 159).

12) «A divina Providéncia nao nega os auxilios necessarios a salvagao
aqueles que sem culpa ainda ndo chegaram ao conhecimento expresso
de Deus e se esforcam, nao sem a divina graca, por levar uma vida reta.
Tudo o que de bom e verdadeiro se encontra entre eles, a Igreja julga-o
como uma preparagao evangélica, dada por Aquele que ilumina todo
homem, para que enfim tenha a vida» (LG 16; cf. AG 7,1).

13) «Os que ainda nao receberam o Evangelho se ordenam por diversos
modos ao Povo de Deus» (LG 16). O Vaticano 11 respalda a possibilidade
da salvacio aos seguidores de outras religides (LG 16; AG 7a). «O plano
da salvacao abrange também aqueles que reconhecem o Criadom» (LG
106). «A Igreja Catolica nada rejeita do que ha de verdadeiro e santo nas
[nestas] religides [..]. Se bem que em muitos pontos estejam em desacordo
com os que ela mesma tem e anuncia, ndo raro, contudo, refletem
lampejos daquela Verdade que ilumina a todos os homens» (NA 2,2).
Nessa abertura, o didlogo faz sentido. E um pressuposto da missio e
uma categoria transcendental de liberdade e libertagao (DAp 239).

14) Enfim, o Concilio articula a liberdade religiosa com a «dignidade da
pessoa humanax» e os direitos humanos e estabelece a prerrogativa da
liberdade face a verdade: «O direito a liberdade religiosa se funda
realmente na proépria dignidade da pessoa humana |[...] e deve ser de tal
forma reconhecido, que chegue a converter-se em direito civily (DH
2,1). A convivéncia harmoniosa das diferentes religides ¢ a prova de que
essa liberdade de fato existe: «Ninguém seja obrigado a agir contra a
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propria consciéncia, nem se impeca de agir de acordo com ela» (DH
2,1).

Destes novos acentos emergem cinco passos ou imperativos que se
aproximam a rupturas em comparagdo com doutrinas ou
comportamentos anteriores:

1. Do eclesiocentrismo a centralidade do Reino: a meta da Igreja e da
missao ¢ o Reino de Deus (cf. LG 9; DAp 33, 190, 223) como Reino da
vida; seu anuncio ¢ historicamente relevante para além da historia.

2. Do territério missionario a natureza missionaria da Igreja Povo de
Deus, que vive em «estado de missao» (DAp 213, cf. AG 2).

3. Da missdo ad gentes & missdo inter gentes.”

4. Da supervisio administrativa ou alienacao cultural a inculturagao:
significa lutar na proximidade aos pobres e outros pela redistribuicao
dos bens e pelo reconhecimento da alteridade; significa assumir de perto
a opgao pelos e com os pobres e outros, com o cultural e o materialmente
disponivel para construir um mundo para todos (DAp 8, 257, 393, 395,
398).

5. Do monopolio salvifico a partilha da graca da salvagio: se os
missionarios e as missionarias até a primeira metade o século XX eram
obrigados, em nome da Igreja, a negar a possibilidade de salvacao para
os nao cristdos, o Vaticano Il rompeu com a reivindicagao desse
monopolio.*

5. Caminhar poés-conciliar

O tempo poés-conciliar ¢ marcado por grandes mudangas sociopoliticas
e culturais. O aggiornamento dos anos 60 com suas respostas para aquele
tempo, ja a partir de 1968 foi radicalmente questionado. No ambito
eclesial, o tempo pos-conciliar sofreu grandes polarizagoes. Por um lado,
esta marcado por ajustes teoldgicos fiéis as intengoes basicas do Vaticano
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II e por outro lado por tendéncias pré-modernas, cristalizadas no tempo
antes do Concilio, e pelo pensamento pds-moderno relativizante.

Passaram-se 50 anos desde o inicio daquela «virada populam, que tinha
como objetivo «continuar a obra do préprio Cristo que veio a0 mundo
para dar testemunho de verdade (cf. Jo 18,17), para salvar e nido para
condenar, para servir e nao para ser servido» (cf. Jo 3,17; Mt 20,28; Mc
10,45). Nesse conjunto de «testemunhow, de «salvacio/libertagio» e
«servicow, a Igreja procurou novas orientagcdes para sua missio de
«anunciar o Reino de Cristo e de Deus» (LG 5,2).

Em sua Enciclica Ecclesiam suam (n. 27), Paulo VI assume o discurso do
aggiornamento de Jodo XXIII e justifica o método indutivo «como
orientacao programatica». Na ultima sessao do Concilio, no dia 7 de
dezembro de 1965, o papa respondeu ao setor que acusou o método
indutivo do Concilio de ter desviado o foco teolégico das matérias
tratadas para um foco meramente antropolégico afirmando que os
valores humanos e temporais nao estio separados do interesse religioso
mais auténtico (ES 27).

Sinteticamente poder-se-ia dizer: O método dedutivo aplica principios
gerais 20s
contextos e sua |
realidade
concreta. O
método indutivo
procura, a partir
da realidade
concreta em que O
povo vive, a partir
da realidade

contextual e
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histérica, anunciar 2 Boa Nova. Recentemente, a Conferéncia de
Aparecida (2007) reconheceu a necessidade de a Igreja «repensar
profundamente e relangar com fidelidade e audacia sua missao nas novas
circunstancias latino-americanas e mundiais»y (DAp 11). Repensar a
missao no contexto do cinquentenario do Concilio Vaticano II (1962-
1965) significa aprofundar origem e alcance da «natureza missionaria»
(cf. AG 2) de todos os batizados. Cabe-nos seguir os rastros dessa
«natureza missionaria» no tempo pos-conciliar. «Fidelidade», nessa
reconstrugao, so6 faz sentido se houver «audacia» na recepgao, nos
aggiornamentos continuos e na projecao do Vaticano IL

A «fidelidade» remete-nos nao so6 as origens do cristianismo, a revelacao
e tradi¢ao apostolica, mas também a relatividade de costumes e a
necessidade de acréscimos historicos e culturais, que se podem configurar
pontes e prisoes. Cada época precisa discernir entre tradigao e
tradicionalismo para ser fiel as intenc¢oes do aggiornaments, que deram
origem ao Vaticano II.

«Audacia» ¢ a outra componente do aggiornamento que forja tradugao,
encarna¢ao e comunicabilidade do cristianismo em novos contextos
micro e macro culturais. A urbaniza¢ao que impulsionou as
transformagoes culturais da América Latina nesses anos pos-conciliares
afetou a presenca pastoral das Igrejas em todos os contextos
socioculturais. Exige-se hoje um discernimento audaz tanto na assungao
dos maltiplos projetos de vida, que culturas regionais representam, como
na avaliagao de conquistas da modernidade que, com sua dupla face de
progresso e violéncia, beneficiam e ameagam a sobrevivéncia da
humanidade.

Assuncao critica da modernidade e didlogo aberto com ela devem ser
rigorosamente diferenciados de adaptagcbes modernizantes de meios e
linguagens («modernizacao conservadora»). Missas e ministros
mididticos, alinhados a padroes de marketing, destroem o sagrado e nao

Encuentro Teologia de la Mision



260

representam contribui¢des para aggiornamentos ou inculturagao.
«Fidelidade» e «audacia» na assun¢ao do passado e no aggiornamento do
mundo moderno estao rodeados de perigos.

A fidelidade estd ameacada por cristalizagoes de um tradicionalismo
fundamentalista sem consciéncia histérica e pela resisténcia do
patriarcalismo contra uma humanidade adulta e sociedade leiga, que nao
aceita qualquer tipo de tutela eclesiastica. A audacia pode ser confundida
com adaptagoes apressadas, com modernizagdes meramente técnicas,
com a corrida atras de modas e do sempre novo, igualmente sem
consciéncia histérica. Continuismo a-histérico e esquecimento das
proprias raizes sao perigos reais.

6. Vade-mécum missiologico

Este vade-mécum resume lembretes pds-conciliares para a vida
missionaria cotidiana que, de manha, podem servir para animar a jornada
missionaria e, de noite, como exame de consciéncia.

1) Da origem: A Igreja Povo de Deus nasceu do amor de Deus que no
envio trinitario transborda para toda a humanidade. O Povo de Deus
vive o envio trinitario no seguimento de Jesus, anunciando o Reino e
convocando a humanidade para o encontro definitivo com Deus. A
Missao vem de Deus e volta para Deus.

2) Do obyjetivo: Jesus enviou os seus discipulos para anunciar a boa noticia
da assuncao, da recapitulacao e da reintegracio da humanidade e do
mundo no projeto de Deus (cf. Jo 17,21). Jesus coloca os discipulos na
linhagem da missao divina: «Como tu me enviaste a0 mundo, também
eu os enviei a0 mundo» (Jo 17,18).

3) Dos protagonistas: Em seus discursos axiais da Sinagoga de Nazaré (Lc
4), das Bem-aventurancas (Mt 5) e do Ultimo Juizo (Mt 25), Jesus de
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Nazaré ¢ muito claro. Os protagonistas de seu projeto que ¢ o Reino
sa0, sobretudo, as vitimas, os pobres, contritos, cativos, cegos, famintos,
sedentos, oprimidos, odiados, peregrinos, estranhos, maltrapilhos,
enfermos. Mas estes ndo sao apenas protagonistas ou destinatarios do
projeto missionario, sio também representantes de Deus no mundo,
sao caminhos da verdade e porta da vida. Como tais apontam para um
outro mundo que é necessario, possivel e real.

4) Dos conflitos: O Projeto de Deus que ¢ o Reino coloca o Povo de Deus
nao s6 no meio dos pequenos, dos pobres, dos excluidos como um
grupo exterior a eles. O Povo de Deus se constitui a partir dos pequenos,
pobres e excluidos. O Povo de Deus denuncia o antiprojeto que se
manifesta no inicio da vida publica de Jesus através das tentagoes (Lc
4,1). O antiprojeto ¢ o reino do pao nao partilhado, do poder que nao se
configura como servigo, do privilégio que favorece a acumulagiao e do
prestigio que organiza eventos em vez de articular processos de
transformacao.

5) Da missao: A partir dos conflitos que envolvem os pobres e os outros,
os excluidos e os que sofrem, compreende-se a missio como militancia
por um mundo melhor e por transformagdes historicas concretas. A
missao ¢ integral (abrange a pessoa em sua totalidade), especifica
(geografica e socialmente situada) e universal (articulagao dos diferentes
segmentos sociais numa causa comum). A missao ¢ universalmente
contextualizada e aponta a partir de contextos concretos até os confins
do mundo.

6) Do aniincio: O anuncio missionario central ¢ a justica da ressurreigao.
Através da ressurreicao de Jesus, Deus rasgou a senten¢a da morte do
Justo. O antncio missionario ¢ um anuncio em defesa da vida em todas
as suas dimensoes (desde a ndo manipulagao de embrides até as questoes
ecologicas). A operacionalizagao deste anuncio acontece através de sinais
de justica e imagens de esperanca.
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7) Do método: Cultivamos o trigo, nao o joio (cf. Mt 13,24-30). Sabemos,
porém, que o joio faz parte da realidade histérica. O mundo dos «puros»
seria um mundo do terror e da intolerancia. O fim almejado pela missao
ha de estar presente nos passos do cotidiano. A ternura do amor ¢ a
visao indutiva da realidade norteiam a acdo missionaria.

8) Dos meios: Trabalhamos com o culturalmente disponivel. A
solidariedade missionaria se realiza através da inculturacdo concreta nos
contextos (cf. GS 32). Meios sofisticados sao um contratestemunho para
a missao. A eficicia missionaria ndo estd nos instrumentos utilizados,
mas na coeréncia entre a mensagem do Reino, sua contextualizacdo e
no nosso estilo de vida. Entre todos os meios, porém, a partilha,
simbolicamente celebrada na Eucaristia, é o «instrumento» mais
importante da missdo. Ao repartir o pao que sacia a fome do povo, os
discipulos de Emats reconheceram Jesus ressuscitado.

9) Da identidade: A identidade missionaria ¢ a identidade do caminho.
Peregrinamos no mundo sem ser do mundo. Somos esperanca da agua
em tempo de seca, esperanca do pao em tempo de fome, esperanca de
sentido num mundo absurdo. Somos esperanga pela presenca, pelo
testemunho, pelo servigo e pelo anincio do Reino. Somos cidadaos do
Reino, nao funcionarios de institui¢oes ou sistemas. O caminhar na utopia
do Reino produz formas radicais da partilha.

10) Da gratuidade: A gratuidade e a fundagao da Igreja nos ligam de um
modo especial ao Espirito Santo. Como dom de Deus, Ele ¢ pai dos
pobres e protagonista da missao. Na gratuidade se concretiza a nossa
resisténcia contra a légica do custo-beneficio. A gratuidade é condi¢ao
da nao violéncia e da paz. A gratuidade nao permite desigualdades por
causa da apropriacao particular dos bens deste mundo. A gratuidade
aponta para a possibilidade de um mundo para todos na unidade do
Espitito Santo: «F gratuitamente que fostes salvos, por meio da fé. Isto
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nao provém de nossos méritos, mas ¢ puro dom de Deus. Nao provém
das obras, para que ninguém se glorie» (Ef 2,8s).

! Vale lembrar neste contexto a Bula Cantate Domino, do Concilium
Florentinum, de 1442. Cf. DENZINGER-SCHONMETZLER, n. 1351.

2 Cartas y escritos de San Francisco Javier, Biblioteca de Autores Cristianos
(BAC), Madrid 1979, p. 401.

3 SUESS, Paulo, Introdugdo a teologia da missdo. Convocar e enviar: servos e
testemunhas do Reino, 32 ed., Petrépolis, Vozes, 2007, cf. p. 217s.

4 lbidem, cf. p. 188ss; 212s.
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